XXV ENCONTRO NACIONAL DO
CONPEDI - BRASILIA/DF

DIREITOSE GARANTIASFUNDAMENTAISIII

ELOY PEREIRA LEMOSJUNIOR
NARCISO LEANDRO XAVIER BAEZ

MARCELO ANTONIO THEODORO



Copyright © 2016 Conselho Nacional de Pesquisa e Pés-Graduag¢do em Direito

Todos os direitos reservados e protegidos.

Nenhuma parte destes anais poderd ser reproduzida ou transmitida sejam quais forem os meios empregados
sem prévia autorizacdo dos editores.

Diretoria — CONPEDI

Presidente - Prof. Dr. Raymundo Juliano Feitosa — UNICAP

Vice-presidente Sul - Prof. Dr. Ingo Wolfgang Sarlet — PUC - RS

Vice-presidente Sudeste - Prof. Dr. Jodo Marcelo de Lima Assafim — UCAM
Vice-presidente Nordeste - Profa. Dra. Maria dos Remédios Fontes Silva — UFRN
Vice-presidente Norte/Centro - Profa. Dra. Julia Maurmann Ximenes — IDP
Secretario Executivo - Prof. Dr. Orides Mezzaroba — UFSC

Secretdrio Adjunto - Prof. Dr. Felipe Chiarello de Souza Pinto — Mackenzie

Representante Discente — Doutoranda Vivian de Almeida Gregori Torres — USP

Conselho Fiscal:

Prof. Msc. Caio Augusto Souza Lara — ESDH

Prof. Dr. José Querino Tavares Neto — UFG/PUC PR

Profa. Dra. Samyra Haydée Dal Farra Naspolini Sanches — UNINOVE
Prof. Dr. Lucas Gongalves da Silva — UFS (suplente)

Prof. Dr. Fernando Antonio de Carvalho Dantas — UFG (suplente)

Secretarias:
Relagoes Institucionais — Ministro José Barroso Filho — IDP
Prof. Dr. Liton Lanes Pilau Sobrinho — UPF

Educagdo Juridica — Prof. Dr. Horacio Wanderlei Rodrigues — IMED/ABEDi
Eventos — Prof. Dr. Anténio Carlos Diniz Murta — FUMEC

Prof. Dr. Jose Luiz Quadros de Magalhaes - UFMG

Profa. Dra. Monica Herman Salem Caggiano — USP

Prof. Dr. Valter Moura do Carmo — UNIMAR

Profa. Dra. Viviane Coélho de Séllos Knoerr — UNICURITIBA

Comunicagao — Prof. Dr. Matheus Felipe de Castro — UNOESC

D598

Direitos e garantias fundamentais 11 [Recurso eletrdnico on-line] organizagdo CONPEDI/UnB/UCB/IDP/UDF;

Coordenadores: Eloy Pereira Lemos Junior, Marcelo Antonio Theodoro, Narciso Leandro Xavier Baez —
Florianopolis: CONPEDI, 2016.

Inclui bibliografia

ISBN: 978-85-5505-181-4

Modo de acesso: www.conpedi.org.br em publicacfes

Tema: DIREITO E DESIGUALDADES: Diagnosticos e Perspectivas para um Brasil Justo.

1. Direito — Estudo e ensino (Pos-graduacgao) — Brasil — Encontros. 2. Garantias Fundamentais. |. Encontro
Nacional do CONPEDI (25. : 2016 : Brasilia, DF).

CDU: 34

4 CONPEDI

< Conselho Nacional de Pesquisa
e Pés-Graduagédo em Direito

«

Floriandpolis — Santa Catarina—SC
www.conpedi.org.br


http://www.conpedi.org.br/
http://www.conpedi.org.br/

XXV ENCONTRO NACIONAL DO CONPEDI - BRASILIA/DF
DIREITOSE GARANTIASFUNDAMENTAISIII

Apresentacdo

Os textos que formam este livro foram apresentados no Grupo de Trabalho “Direitos e
Garantias Fundamentais 1117, durante 0 XXV Congresso Nacional do Conselho Nacional de
Pesquisa e Pos-Graduagdo em Direito, realizado em Brasilia- DF em julho de 2016.

O Grupo foi Coordenado pelos Professores Doutores, Eloy Pereira Lemos Junior da
Universidade de Itaina-MG, Narciso Leandro Xavier Baez da Universidade do Oeste de
Santa Catarina e Marcelo Antonio Theodoro da Universidade Federal de Mato Grosso.

No Grupo de Trabalho de Direitos e Garantias Fundamentai s pudemos identificar, a partir da
apresentacao dos artigos que a seguir foram selecionados, vérios enfoques atual issimos sobre
atematica.

Para melhor situar e favorecer os debates, identificamos um primeiro grupo que tratou sobre
temas afetos aos direitos afetos as vulnerabilidades, reconhecimento dos direitos das
comunidades indigenas e tradicionais. Neste sentido identificamos os trabalhos de Aldrin
Bentes Pontes e Joyce Karoline Pinto Oliveira Pontes “O direito e reconhecimento de
comunidade quirombola em Manaus’; Joyce Pacheco Santana que apresentou o artigo
realizado em coautoria com lzaura Rodrigues Nascimento, “Exploragéo sexual infantil: um
estudo de caso acerca da coragem das meninas indigenas de S&o Gabriel da Cachoeira para
enfrentar esse mal”; Thandra Pessoa de Sena, com 0 artigo em coautoria com Joedson de
Souza Delgado sobre a “ Adogdo de Criangas e Adolescentes nas Comunidades Indigenas: A
colocagdo de uma crianca indigena em uma familia substituta’, além de Alyne Marie Molina
Moreira e Jeanne Marguerite Molina Moreira que apresentaram o artigo “O reconhecimento
da personalidade psiquica da crianca transexual como forma de garantir a dignidade humana
prevista na constituicdo federal brasileira/1988 — uma andlise a luz do direito e da
psicanalise’.

Noutra ponta, varios artigos enriqueceram o debate acerca da judicializacdo dos direitos
fundamentais, do chamado ‘ativismo judicial’ e a concretizagdo dos direitos fundamentais
tendo como horizonte hermenéutico o principio da dignidade da pessoa humana. Parailustrar
temos os artigos de Danielle Sales Echaiz Espinoza: “Do minimo a0 maximo social:
divergéncias na doutrina brasileira acerca do minimo existencial social”; Clarisse Souza
Prados, “ O direito fundamental a autonomia da vontade como contetido essencia a dignidade



da pessoa humana— o caso do arremesso de andes, Flavia Brettas Brondani e “ O mandado de
injuncdo e o ativismo no Supremo Tribunal Federal” e Fernanda Sartor Meineiro e Fabio
Beltrami: “ O principio da dignidade humano como conceito interpretativo”.

Um terceiro grupo de artigos versou sobre a liberdade de expressdo, sobre o direito
fundamental a verdade e também sobre o direito fundamental a cultura. Neste sentido, os
artigos de Isabelle Maria Campos Vasconcelos Chehab em coautoria com Ana Maria D’
Avila Lopes: “Notas sobre a efetividade do direito fundamental & verdade no nordeste
brasileiro: a experiéncia da comissdo estadual da memadria e verdade Dom Helder Camara
(Pernambuco); Catia Rejane Liczbinski Sarreta e “O direito a cultura como fundamental:
Consideractes em relacéo a aplicabilidade da Lei Rouanet”; Sabrina Favero trouxe o artigo
produzido em coautoria com Wilson Antonio Steinmetz “A liberdade de expressdo e direitos
de personalidade: colisdes e complementariedades’; no mesmo sentido Caroline Benetti: “A
liberdade de expressdo como instrumento para concretizagdo do regime democrético e sua
convivéncia com os direitos da personalidade’.

N&o se olvidou sobre a discussdo do direito fundamental a igualdade, com varios enfoques. a
comecar por Lucas Baffi Ferreira Pinto que apresentou o artigo em realizado em coautoria
com Carlos Frederico Gurgel Calvet da Silveira: “lIgualdade religiosa na era secular um

didlogo entre Charles Taylor e Daniélle Hervieu-Léger”; Alisson Magela Moreira

Damasceno e Ana Maria de Andrade: “Analise do sistema de cotas raciais no Brasil como
acoes afirmativas aliadas ao direito geral deigualdade’; Matheus Ferreira Bezerra: “ O direito
fundamental de combate a desigualdade social”; Tassia Aparecida Gervasoni e luri Bolesina:
“O direito fundamental a igualdade e o principio da solidariedade como fundamento

constitucional para as acoes afirmativas’

Outro ponto de contato dos direitos fundamentais com as garantias processuais a eles
inerentes apareceu nos artigos de Fernanda Sell de Souto Goulart e Denise S.S. Garcia
“Normas fundamentais do processo civil: a sintonia da constituicéo federal e o novo codigo
de processo civil na garantia e defesa dos direitos fundamentais’; Jodo Francisco da Mota
Junior: “O conceito de cidaddo e a agdo popular — uma perspectiva diante da constituicdo
cidadd@”; Juliane Dziubate Krefta em coautoria com Aline Fatima Morelatto: “A gratuidade
de Justica e a interpretacdo da litigancia de ma-fé em relacdo aos beneficiarios, como meio
processual adequado a efetivacéo dos direitos fundamentais’; Oksandro Gongalves trouxe a
discussdo o artigo produzido em conjunto com Helena de Toledo Coelho sobre “O foro
privilegiado das autoridades publicas e o principio da ampla defesa — andlise do



entendimento do STF de Collor a Dilma; e ainda Rogério Piccino Braga e Francislaine de
Almeida Coimbra Strasser: “A inimputabilidade como direito fundamental do ser humano
em desenvolvimento e a reducdo da maioridade penal”.

Dois artigos pontuaram questfes de bioética, quais sejam, Aline Marques Marino em
coautoria com Jaime Meira do Nascimento Junior, que versou sobre “ Apontamentos sobre 0s
riscos da Ortotanasia a partir de Gattaca, experiéncia genética’ e Kelly Rodrigues Veras,
juntamente com Carlos Eduardo Martins Lima: “A utilizacdo de bancos de perfis genéticos
frente aos direitos e garantias constitucionais do estado democratico de direito”

Por derradeiro, dois artigos que versaram sobre o direito fundamental ao trabalho, sendo eles
0 de Paulo Henrique Molina Alves em coautoria com Luiz Eduardo Gunther, “O programa
de protecdo a0 emprego instituido pela Lei 13.189/2015 em contraponto ao principio

constitucional do pleno emprego”, aém de Simone Kersouani e Mirta Gladys Lerena Manzo
de Misailidis com o artigo “ O paradoxo do teletrabalho sob 0 enfoque dos direitos e garantias
fundamentais”.

Os trabal hos foram apresentados e debatidos com discussdes enriquecedoras, que instigam a
leitura detalhada de cada um dos artigos, pela valorosa contribuicdo que certamente dardo as
discussdes contemporaneas sobre Direitos Fundamentais e suas garantias. Parabenizam os
coordenadores a todos os autores e aos que participaram do debate e recomendam com
entusiasmo a leitura da presente obra.

COORDENADORES:

Professor Doutor ELOY PEREIRA LEMES JUNIOR da Universidade de Itaina-MG (UIT-
MG)

Professor Doutor NARCISO LEANDRO XAVIER BAEZ da Universidade do Oeste de
Santa Catarina (UNOESC)

Professor Doutor MARCELO ANTONIO THEODORO da Universidade Federal de Mato
Grosso (UFMT)



A IGUALDADE RELIGIOSA NA ERA SECULAR UM DIALOGO ENTRE
CHARLESTAYLOR E DANIELE HERVIEU-LEGER

THE RELIGIOUSEQUALITY SECULAR AGE A DIALOGUE BETWEEN
CHARLESTAYLOR AND DANIELE HERVIEU-LEGER

L ucas Baffi Ferreira Pinto
Carlos Frederico Gurgel Calvet da Silveira

Resumo

A igualdade religiosa nas sociedades seculares identifica-se com liberdade religiosa. Por sua
vez, a liberdade religiosa consiste na liberdade de culto e de expressdo, pilares do Estado
Democrético. As caracteristicas dessas sociedades sdo abordadas a partir das obras de
Charles Taylor e Daniele Hervieu-L éger. Percebe-se uma mudanca nas préaticas religiosas, de
modo que a religiosidade passa a ser vista como uma questédo privada. Estes autores
apresentam ideias convergentes, de modo que é interessante relacionar as nuancas de
diagnéstico sobre a secularizagéo: igualdade religiosa exige liberdade religiosa e vice-versa.
Paratanto, o Estado tem o seu papel de garantidor dessas liberdades.

Palavras-chave: Secularismo, Charlestaylor, Daniéle hervieu-léger, Igualdade religiosa,
Liberdade religiosa

Abstract/Resumen/Résumé

Religious equality in secular societies is identified with religious freedom. In turn, religious
freedom is the freedom of religion and expression, the democratic state pillars. The
characteristics of these companies are covered from the works of Charles Taylor and Daniéle
Hervieu-Léger. It is noticed a change in religious practices, so that religion is seen as a
private matter. These authors present converging ideas, so it is interesting to relate the
diagnostic nuances of secularization: religious equality requires religious freedom and vice
versa. Therefore, the state has its role as guarantor of such liberties.

K eywor ds/Palabr as-claves/M ots-clés. Secularism, Charles taylor, Daniéle hervieu-léger,
Religious equality, Religious freedom
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Introducéo

Ao se considerar a vida social em constantes modificacbes, verifica-se que o
processo de secularizacdo da sociedade moderna exige igualmente mudancas nas préaticas
religiosas. Atualmente crentes e ndo crentes convivem de forma harmonica, embora nem
sempre tenha ocorrido assim. A religido frequentemente, ao longo da histéria das sociedades
ocidentais, esteve relacionada ao Estado e a politica. Contudo, também se pode afirmar que as
praticas sociais e as manifestacdes espirituais sofreram mudancas nos Gltimos duzentos anos.
Taylor, ao considerar nossa era como secular, propde uma discuss@o a respeito da liberdade
das manifestacdes espirituais, bem como a respeito das praticas religiosas. Busca-se trazer
para este debate as proposicdes da sociologa francesa, Hervieu-Léger, a respeito do tema. Em
sua pesquisa realizada na Franca, é perceptivel a mudanca ocorrida no ambito da relacdo entre
religido e politica, bem como a respeito das praticas religiosas e o papel das tradicionais

instituicdes religiosas.

As caracteristicas do processo de secularizacdo da sociedade moderna serdo
abordadas a partir da pesquisa bibliogréafica das obras (i) Uma Era Secular de Charles Taylor
e (ii) O Peregrino e o Convertido: a religido em movimento de Daniéle Hervieu-Léger. Diante
da pluralidade de manifestacfes espirituais convivendo num mesmo espaco publico, percebe-
se uma mudanca nas praticas religiosas de modo que a religiosidade passa a ser vista como
uma questdo privada. Estes autores apresentam ideias convergentes nesta ordem de coisas, de
modo que é interessante relacionar as nuancas de diagnéstico entre os dois sobre a

secularizacdo da sociedade.

De um lado Taylor, em razdo de seu comunitarismo, valoriza as préaticas sociais e
religiosas compartilhadas e defende de forma positiva essa pluralidade de manifestacdes
espirituais da sociedade moderna secularizada, em que a religido passa a ser uma dentre
distintas opcdes disponiveis. Por outro lado, Hervieu-Léger defende que a secularizagdo ndo
se restringe ao esvaziamento social e cultural da religido, afirmando que a compreensao desse
movimento de secularizacdo deve ser conjugado com a questdo da perda da influéncia das
grandes instituicbes religiosas sobre a sociedade. Essa mudanca, presente nas sociedades
modernas, é abordada pela soci6loga francesa como emancipagdo da religido "através da
privatizacdo da religido, formalmente separada das questdes da vida publica" (HERVIEU-
LEGER, 2008, p. 37).

Percebe-se, assim, uma transformacdo das praticas sociais, sobretudo se
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compararmos as praticas religiosas da nossa Era Secular com os séculos precedentes ao
cristianismo, em que era impossivel separar o governo da religido. Ou seja, "naquelas
sociedades, as pessoas ndo podiam engajar-se em nenhum tipo de atividade publica sem
‘encontrar Deus™. (TAYLOR, 2010, p. 14).

Busca-se, dessa forma, aproximar as ideias dos autores estudados, de modo a
contribuir para a pesquisa sobre o processo de secularizacdo da sociedade moderna. Para
tanto, e as mudancgas nas praticas sociais e religiosas que culminaram no deslocamento da fé

para o ambito privado,

No presente item, buscando aprofundar o estudo sobre o processo de secularizacéo,
faz-se necessério, inicialmente, entender o que € esse movimento de secularizagdo abordado

por Taylor e Hervieu-Léger. Que é secularizacdo?

1. Secularidade, laicidade ou secularizagio?

Antes de adentrar ao principal objetivo do presente artigo — propor um dialogo entre
Taylor e Hervieu-Léger sobre o processo de secularizacdo da sociedade moderna ocidental -
indagarmos as distin¢Bes entre os termos laico e secular. Além disso, o presente topico aborda
a relacdo entre os termos laicizagdo e secularismo: significam a mesma coisa? Essas
distingbes geram implicagdes para concepgéo de "Estado laico™?

Pode-se afirmar, de uma forma geral, a respeito da disting&o entre laico e secular, que
o termo laico surge a partir de uma concepcdo de separacdo entre o Estado e a religido. Em
outras palavras, num Estado laico a religido nédo influencia os assuntos do Estado, de modo
que no Estado laico ndo ha uma religido oficial, bem como ndo ha oposicdo a qualquer

religido. Essa Ultima ideia se relaciona com o termo secular.

Um Estado secular é aquele em que os individuos ali inseridos tem igualdade perante
o0 Estado, independente da sua crenga religiosa. Ou seja, comunga-se da ideia de que o Estado
deve governar, exercer 0 seu papel, de forma independente da religido, de modo a buscar
igualdade e justica, sem fazer qualquer distingdo por causa de crenca religiosa. Essa frase

relaciona, de forma sintética, as ideias relacionadas ao Estado laico e ao Estado secular.

E de onde vem essa ideia? Destaca-se como questionamento principal, ndo exclusivo,
a questdo da igualdade de todos perante o Estado independente da religido. Isto porque essa

igualdade pode ser abalada, por exemplo, no caso de um cidaddo (leia-se: aquele inserido
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dentro daquele Estado) que ndo segue 0s mesmos preceitos religiosos daquele ao qual o
Estado encontra-se vinculado. Ainda que haja a presenca de varios movimentos religiosos na
composicdo do Estado, podem ocorrer situacdes em que a religiosidade possa afetar os
direitos dos cidaddos ali inseridos. Por esses argumentos, dentre outros, defendeu-se a ideia de
que o Estado, para atingir sua finalidade (falar do bem comum, paz social), deve se separar da
religido. Tais conceitos tornam-se importantes quando abordarmos a liberdade religiosa, uma
vez que sO ha efetivo respeito e protecdo a liberdade religiosa dos cidaddos quando o Estado
ndo se encontra vinculado a determinada religido ou ndo haja o reconhecimento de uma
religido oficial.

Nesse mesmo sentido, podemos considerar que laicizacdo € o movimento de
separacdo entre o Estado e a religido. Em outras palavras, hd uma separacédo entre a politica e
os dogmas religiosos, de modo que a religido deixa de ser norteadora das discussées politicas
entre Estado e cidaddo. Noutro passo, secularizacdo pode ser entendida, nos termos
defendidos por Taylor, como a mudanca ocorrida, sobretudo no pensamento ocidental, em
relacdo ao papal da religido nesse "novo™ Estado separado da religido. Assim, uma vez
diagnosticada essa separacdo entra o Estado e a religido, Taylor identifica essa perda de

supremacia da religido no regimento das condutas morais e sociais dos individuos.

Em outros termos, a secularizagdo € um processo sociocultural de grande amplitude
que envolve o declinio e a perda da posicdo central e estruturante ocupado pela religido em
tempos passados, ao passo que a laicidade, usado na Franca pela primeira vez em 1871,
significa um fenémeno juridico e politico relacionado a consolidagdo do Estado moderno.
Este Estado, em matéria religiosa, é imparcial e ndo confessional e que procura tratar todas as
organizagOes religiosas com isonomia. A respeito dessa distingdo destaca-se o seguinte

trecho:

De fato, a laicidade € tida muitas vezes como sindbnimo de seculariza¢do. Mas aqui
também ndo ha um alinhamento conceitual. O termo secularizacdo usado
preferencialmente no contexto anglo-saxénico, e o de laicizacdo ou laicidade,
usado nas linguas neolatinas, ndo se recobrem totalmente. Secularizacdo abrange
ao mesmo tempo a sociedade e as suas formas de crer, enquanto laicidade designa
a maneira pela qual o Estado se emancipa de toda a referéncia religiosa (ORO,
2008, p.83).

Ressalte-se, enfim, que o Estado laico ndo é totalmente neutro, pois sustenta uma
determinada visdo de mundo e defende valores como os direitos humanos, a democracia, a

igualdade e a liberdade.
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Adiante, sera apresentado o diagndstico de Taylor sobre o processo de secularizagao
para, em seguida, apresentar o que Hervieu-Léger escreveu sobre o tema, relacionando o

pensamento dos dois autores a partir das obras estudas.

2. Uma Era Secular e o diagnéstico de Taylor

No presente item sera estudado o processo de secularizacdo na sociedade ocidental a
partir da visdo de Taylor: “qual o significado de dizer que vivemos numa Era Secular?”.
Inicialmente, destaca-se que a religido ndo se encontra presente na organizacgdo politicas das
sociedades modernas ocidentais, considerando algumas excecdes. Nessa toada, vale destacar o

trecho em que Taylor explicita o que serad abordado ao longo do presente artigo:

A mudanga que quero definir e tracar é aquela que nos leva de uma sociedade na
qual era praticamente impossivel ndo acreditar em Deus para uma na qual a fé, até
mesmo para o crente mais devoto, representa apenas uma possibilidade humana
entre outras (TAYLOR, 2010, p.15).

O processo de secularizagdo pode ser expresso, de uma forma geral, em trés
momentos historicos: (i) primeiro sentido (separacdo entre Estado e Religido), (ii) segundo
sentido (declinio da Religido), (iii) terceiro sentido (novas formas de religiosidade), que serdo
aprofundados ao longo do presente item.

Dentre diversos posicionamentos de Taylor a respeito do tema, destaca-se que "a
religido, ou a sua auséncia, consiste em grande medida numa questdo privada" (TAYLOR,
2010, p. 13). Além disso, defende que a sociedade politica moderna se tornou um ambiente

em que crentes e ndo crentes convivem igualmente. O que Taylor quer dizer com isso?

em nossas sociedades "seculares” as pessoas podem engajar-se totalmente na
politica sem jamais encontrar Deus, ou seja, sem jamais chegar ao ponto de
evidenciar de modo forgoso e inequivoco a importancia crucial do Deus de Abrado
para toda essa empreitada. (TAYLOR, 2010, p. 14)

O que se percebe é uma transformacdo das praticas sociais, sobretudo se

compararmos as praticas religiosas da nossa Era Secular com os séculos precedentes ao

cristianismo, em que era impossivel separar o governo da religido. Ou seja, "naquelas
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sociedades, as pessoas ndo podiam engajar-se em nenhum tipo de atividade publica sem
‘encontrar Deus' . (TAYLOR, 2010, p. 14).

A secularizacéo vista a partir da separacao entre o Estado e a religido, a partir de uma
visao restrita, integra o que Taylor chama primeiro sentido — que sera abordado adiante —,

entendido como esvaziamento da religido do ambiente politico. Nas palavras de Taylor:

embora a organizagdo politica de todas as sociedades pré-modernas estivesse de
algum modo conectada a, embasa em ou garantida por alguma fé em, ou
compromisso com Deus, ou com alguma nocdo de realidade derradeira, o Estado
ocidental moderno estéa livre dessa conexdo (TAYLOR, 2010, p. 13).

Partindo dessas ideias iniciais, sera apresentado o processo de secularizacdo a partir
dos distintos momentos historicos chamados por Taylor de primeiro, segundo e terceiro
sentidos. O primeiro sentido (sentido classico) pode ser entendido como a separacao entre o
Estado e a Religido, de modo que esta foi afastada da estrutura politica. Nesse primeiro
momento, Taylor identifica a ideia tradicional de secularidade, que rompe com a ligacdo entre
Estado e religido, retirando a religido do espaco publico e alterando as praticas sociais e
religiosas. Essas caracteristicas nos remetem a ideia de privatizacdo da religido, na medida
em que hd o esvaziamento de qualquer manifestagdo religiosa do espago publico, sendo
possivel identificarmos uma visdo mais restrita. Ademais, é reconhecido aos individuos
integrantes da sociedade que possam manter sua fé e suas praticas religiosas no ambito

privado, individual.

No Brasil, até o ano de 1891 (ano da promulgacdo da primeira Constituicao
republicana) a Igreja catdlica era a religido oficial do Império. A partir da proclamacdo da
Republica, podemos perceber significativa influéncia do modelo norte-americano, uma vez
que os Estados Unidos da América ja haviam previsto no texto constitucional a separacdo
entre Estado e Igreja. A partir desse modelo, o Estado passa a ndo interferir em assuntos
religiosos e, de modo contrério, as praticas religiosas se tornam independentes do Estado, o

que acaba motivando a liberdade religiosa.

Seguindo essa trilha, identifica-se uma segunda teoria da secularizagdo pode ser vista
a partir da alteracdo do papel da religido nas sociedades modernas em comparagdo com as
sociedades tradicionais. Influenciado pelas ideias de Max Weber, é entendido como o declinio
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da fé cristd, devido ao fortalecimento da ciéncia e da razdo®.

No passado, a religido desempenhava um papel legitimador e integrador da
sociedade, de modo que sua atuagéo articulava os mais distintos escopos sociais. Ocorre que 0
movimento secular modificou (ou melhor, estd modificando) essa estrutura, de modo que o
papel da igreja nas sociedades contemporaneas foi significativamente alterado, tendo sido
restringido o papel da igreja nas esferas sociais, sobretudo na esfera politica. Nesse sentido,
alguns estudiosos da época, defensores dessa teoria, como Max Weber, afirmam que essa
emancipacao do Estado e da Sociedade frente a Religido nos levaria a uma sociedade livre da
religido ou sem religido (declinio da religido — segundo sentido).

Pode-se afirmar que a perda da referéncia institucional da religido, a partir desse
momento da teoria da secularizacdo, estd relacionada com a influéncia da ciéncia e novas
tecnologias, aliada, também, a mentalidade liberal, presente na estrutura de diversas
sociedades contemporaneas. A partir dessa ideia, Taylor identifica o abandono da fé na esfera

privada das pessoas.

O surgimento de diversos setores institucionais autdbnomos (independentes da
religido) como: economia, politica, ciéncia, entre outros, desenvolveram suas préprias regras,

0 gque, em certa medida, influenciou o desenvolvimento da cultura secular.

E de se afirmar, por exemplo, que pensadores como Durkheim e Weber ja defendiam
0 desaparecimento inevitavel da Religido. Porém, mesmo diante desse ambiente pessimista, 0
proprio Durkheim afirma que "ha algo eterno na religido que estd destinado a sobreviver a
todos os simbolos particulares com que sucessivamente se tem revestido 0 pensamento
religioso” (DURKHEIM apud ALVES, 1988, p.167)

Considerando os dois primeiros sentidos do processo de secularizacao, Taylor inova
e propde um terceiro sentido, de modo que este ndo negue nem se oponha aos dois primeiros
sentidos. O exame da nossa era secular, a partir do terceiro sentido, "estd intimamente

relacionado ao segundo e ndo desvinculado do primeiro" (TAYLOR, 2010, p. 15).

g possivel afirmar que 0 momento histérico do segundo sentido é influenciado pelo pensamento iluminista a
respeito da relagdo entre Estado e Religido. Difunde-se a ideia de que a sociedade deve estar totalmente
desvinculada das leis divinas e dos valores morais religiosos. O movimento iluminista, nascido na Europa,
pregava uma modificacdo das praticas consideradas contrérias a justica e igualdade. Para tanto, condenavam a
dominacdo religiosa, uma vez que esta retira do individuo a razdo, sendo esta 0 Unico instrumento capaz de
melhorar e empreender instituicGes mais justas e funcionais. Porém, se o homem ndo tem sua liberdade
assegurada, a razdo acaba sendo tolhida por entraves como o da crenga religiosa ou pela imposi¢do de governos
que oprimem o individuo. O pensamento iluminista defende a racionalizacéo dos

habitos, de modo a evitar a dominacdo religiosa, uma vez que era vista como nociva ao desenvolvimento da
sociedade. Essas ideias influenciaram o pensamento liberal, embora nédo seja este o foco do presente artigo.
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O terceiro sentido do processo de secularizacdo € o que Taylor afirma ser o mais
adequado quando analisamos as sociedades ocidentais modernas. Assim, o filésofo canadense
propde, através do que chama de terceiro sentido desse processo de secularizagcdo, uma
relacdo entre os dois sentidos anteriores para afirmar que, mesmo reconhecendo que tenha
ocorrido a privatizacdo das manifestacOes espirituais e religiosas (esvaziamento destas do
espaco publico) e abandono da fé “tradicional”, € possivel percebermos as novas formas de

manifestacdes religiosas.

Diferentemente do que pode parecer num primeiro momento, a analise de Taylor é
feita de forma positiva, apesar do desencantamento pelo divino, uma vez que o autor vé as
novas formas de manifestacdo religiosa da era moderna como uma nova visdo de mundo,
adaptada as novas tendéncias que parecem estar direcionando a sociedade moderna rumo a
descrenca. Esse movimento de desencantamento "é o desaparecimento desse mundo e a
substituicdo por este em que vivemos hoje: um mundo no qual o Unico lugar de pensamentos,

sentimentos, vigor espiritual € o que chamamos de 'mentes’.” (TAYLOR, 2010, p. 46).

Atrelado ao terceiro sentido do processo de secularizacdo, Taylor identifica o que
chama de mal estar da modernidade, causado pelo desencantamento do mundo moderno. As
mudancas diagnosticadas por Taylor na forma de vida em nossa era criaram individuos

praticamente imunes a alguma experiéncia religiosa transcendente.

Essa ideia advém do que Taylor chama de identidade protegida do ser moderno.
Cabe, aqui, trazer uma breve distingéo entre identidade porosa e identidade protegida proposta
por Taylor: individuo com identidade porosa é aquele aberto a experiéncia transcendente. Em
outras palavras, € aquele individuo que se permite ter algum tipo de experiéncia espiritual
com o transcendente, muito em funcédo de o religioso estar inseparavel da vida pablica. Por
outro lado, o individuo de identidade protegida € aquele que ndo se permite o contato com o
transcendente. Este ser poroso pode ser considerado aquele emergido na sociedade
secularizada, de modo que as mudancas no modo de vida da era acabam causando certa
blindagem a experiéncia religiosa com o transcendente. O qual a relacdo dessa distin¢gdo com

0 processo de secularizagao?

Por tras disso Taylor nos mostra que essa nova identidade moderna em processo de
secularizacdo apresenta uma sensacdo de invulnerabilidade no individuo, de modo que isto
causou o que ele chama de desencantamento do mundo, eis que a ciéncia e a tecnologia
promovem uma ideia de que para tudo que acontece hd uma fundamentacao cientifica que

pode ser provada. Porém, essa (falsa) sensacdo de poder e de invulnerabilidade — sem negar a
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grande producgdo de conhecimento nas ultimas décadas promovida pela avanca cientifico e
tecnologico — € a causa do que Taylor chama de mal estar da identidade protegida do

individuo moderno. Que pretende Taylor com isso?

Esse mal-estar é especifico de umaidentidade protegida, cuja propria
invulnerabilidade a expde ao perigo de que ndo apenas espiritos malignos, forcas
ou deuses cosmicos ndo “chegardo até” ela, mas também de que nada significativo
saira em sua defesa (TAYLOR, 2010, p. 362).

Ou seja, essa sensacdo de invulnerabilidade causa, segundo Taylor o mal estar da
modernidade e o desencantamento do mundo. Tais aspectos estdo relacionados ao que Taylor
chama de identidade do ser protegido e identidade do ser poroso. Este Gltimo € identificado
por Taylor como aquele individuo do passado, que pautava suas normas e valores morais no
discurso das tradicionais institui¢Oes religiosas, havia maior respeito ao transcendente, ao
Divino. De forma diferente, aos moldes da sociedade moderna racional e invadida pela
evolugdo da ciéncia, os individuos parecem “blindados” ao transcendente, ou seja, a
modernidade estad “criando” individuos protegidos de manifestagdes espirituais. Nao quer
dizer que os individuos estdo deixando de crer, pelo contrario, ao afirmar que estdo protegidos
das manifestacdes espirituais tradicionais, estamos reconhecendo uma transformacéo na entre

a relacdo do individuo moderno e a transcendéncia.

As mudancas ocorridas no modo de vida na sociedade moderna (especialmente no
que diz respeito ao ser de identidade porosa ou protegida) integram o diagnostico de Taylor a
respeito do processo de secularizagdo, uma vez que o autor canadense afirma essas mudancas

em nosso mundo demonstram o sinal mais claro de que

hoje, muitas pessoas olharem para trds para 0 mundo do self porosocom
nostalgia, como se a criacdo de uma fina fronteira emocional entre nds e 0 cosmos
fosse agora vivida como uma perda. O objetivo é recuperar um pouco desse
sentimento perdido (TAYLOR, 2010, p. 56).

Em seguida, € possivel afirmar que essas mudancas no modo de vida causam o que
Taylor chama de individuos desencantados. Assim, é possivel afirmar que as novas formas de
manifestacdes espirituais surgem com intuito de suprir essa lacuna da experiéncia
transcendente do individuo antigo (ser de identidade porosa). Em outras palavras, esse

rompimento da relacdo do individuo com o transcendente provoca nos individuos uma busca
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por novas formas de satisfacéo, distintas da experiéncia transcendente.

O processo de secularizacdo da sociedade moderna — em que ha uma ampliacdo das
manifestacOes religiosas - é visto por Taylor de forma positiva, uma vez que nesse ambiente
de privatizacdo da crenca religiosa proporciona ampla liberdade, especialmente entre o0s
crentes e ndo crentes. Pode-se afirmar que esse ambiente secular é dificil de ser visualizado ha

duzentos anos.

Exposto de uma forma geral o pensamento de Taylor sobre o processo de
secularizacdo e suas caracteristicas (com énfase na América do Norte), no item seguinte serdo
analisadas as ideias de Hervieu-Léger (diagnéstico da sociedade francesa) a respeito desse
processo , para no ultimo item propor um dialogo entre os dois autores a respeito dos

respectivos estudos realizados em duas sociedades distintas.

3. A religido em movimento: Daniéle Hervieu-Léger

O presente item se dedica a apresentacdo do pensamento da socit6loga Francesa
Daniele Hervieu-Leger a partir da obra O peregrino e o convertido: a religido em movimento,

em que e feito um estudo sobre o processo de seculariza¢do na sociedade francesa.

Para a autora, em consonancia com o sentido proposto por Taylor, 0 processo de
secularizacdo € visto como esvaziamento de Deus e da religido do espaco publico, da
comunidade politica. Mas ndo se reduz a isso. Hervieu-Léger defende, ainda, que a
secularizacdo ndo se restringe ao esvaziamento social e cultural da religido, afirmando que a
compreensdo desse movimento de seculariza¢do deve ser conjugado com a questdo da perda
da influéncia das grandes instituicdes religiosas sobre a sociedade. Essa mudanca, presente
nas sociedades ocidentais modernas, é abordada por Hervieu-Léger como emancipa¢do da
religido "através da privatizacdo da religido, formalmente separada das questdes da vida
publica" (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 37).

Importante trazer a definicdo de secularizacdo defendida por Daniele Hervieu-Léger:
define secularizagdo como “processo de redugédo racional do espago social da religido e como
processo de reducdo individualista das opdes religiosas” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 21).
Nessa perspectiva, a relacdo entre a Modernidade e a religido passou a ser vista sob dois
aspectos: “da dispersdo das crencas e das condutas, por um lado, ¢ da desregulacao

institucional da religiosidade, por outro” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 22).
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Diferentemente do que se pode concluir de forma precipitada, essa dispersdo de

crencas religiosas individuais ndo significa, num primeiro momento,

0 enfraquecimento ou o desaparecimento completo de toda forma de vida religiosa
comunitaria. Muito ao contrario, como o aparato das grandes institui¢des religiosas
se mostram cada vez menos capazes de regular a vida de fiéis que reivindicam sua
autonomia de sujeitos que creem, assiste-se a uma efervescéncia de grupos, redes e
comunidades dentro das quais individuos trocam e validam mutuamente suas
experiéncias espirituais (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 28).

Essa separacdo proporcionou "a figura moderna do individuo, sujeito autbnomo que
governa sua propria vida" (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 37). A importancia do dialogo se
torna cada vez mais evidente, uma vez que a relacdo complexa entre modernidade e religido
passa pelo processo de racionalizacdo, que “se manifesta principalmente na especializacdo dos
diferentes dominios de atividade social." (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 33). Ou seja, 0

politico estd cada vez mais afastado do religioso.

Tal processo de racionalizacdo da sociedade significa dizer que, cada vez mais, €
possivel perceber que as regras da vida social ndo sdo ditadas por uma instituicdo religiosa,
evidenciando um enfraquecimento do papel dessas instituicdes na sociedade. Assim, a religido
deixa de ser referéncia para os individuos no que diz respeito as "normas, valores e simbolos
que lhes permitem dar um sentido a sua vida e as suas experiéncias." (HERVIEU-LEGER,
2008, p. 34).

Nessa acepc¢do, 0 enfraguecimento do papel das religides na vida social e a
emancipacao das sociedades ocidentais modernas surgem da autodeterminacdo e autonomia
dessas sociedades, de modo que demandam por capacidade de orientarem seu destino. Para
explicar essa abordagem, Hervieu-Léger formula algumas proposicdes, sendo pertinente o
destaque de trés delas: primeira proposicdo (i): rompimento da modernidade com “todas as
representacdes de um designio divino que se realiza inevitavelmente na historia” (HERVIEU-
LEGER, 2008, p. 37), de modo que a autonomia do homem e de sua razio sdo associadas a
emancipacdo da religido (privatizacdo), o que foi influenciado pelo pensamento iluminista.
Segunda proposicdo (ii): o progresso e o desenvolvimento foram afetados pelas guerras,
catastrofes econémicas, etc. Além disso, a alta demanda por conhecimento e produgédo gerou
“a dindmica utopica da Modernidade” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 39), ligada a valorizacéo
da inovacgéo, gerando um estado de constante insatisfacdo. A terceira proposicao (iii) pode ser

explicitada a partir do presente trecho:
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O paradoxo da Modernidade esta nessa aspiragdo utdpica, continuamente reaberta
na medida em que os conhecimentos e as técnicas se desenvolvem a um ritmo
acelerado. E preciso produzir sempre mais e sempre mais depressa. Esta logica de
antecipacdo, criada pelo amago de uma cultura moderna dominada pela
racionalidade cientifica e técnica, um espago sempre renovado para as producdes
imaginarias que esta racionalidade decompBe permanentemente. (HERVIEU-
LEGER, 2008, p. 39),

Assim, Hervieu-Léger defende que o vazio experimentado pelo mundo moderno,
com suas exigéncias e rotinas, é preenchido por meio do imaginario em um ambiente de
novas formas de religiosidade. Essa vazio estd atrelado ao que Hervieu-Léger chama de
utopia da modernidade, produzindo um universo de incertezas em que seu avanga implique
em suscitar sua propria crise. Nesse aspecto, surgem as “religides seculares™. Isto ndo quer
dizer que houve um retorno do religioso e sim que esta sociedade seculariza- iludida pela
utopia da modernidade - oferece um ambiente favoravel a expansdo das distintas

manifestacdes espirituais.

Assim, Hervieu-Léger ndo entende a secularizagdo como extin¢do da religido das
sociedades modernas, mas como processo de reconfiguracdo das formas de manifestacdo

espiritual em um ambiente em que hd uma “tendéncia geral a individualizacdo e a

subjetividade” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 42) dessas crengas.

4. lgualdade e liberdade religiosas

Resta que se considere a questdo da tutela das liberdades no ambiente secular. Ou seja,
de que forma a garantia do exercicio das liberdades de uma maneira geral se torna importante
(ou fundamental) para a boa convivéncia das distintas manifestagfes espirituais no espago
publico, especialmente no ambito do Estado Democrético de Direito. E nesse sentido que se
pode identificar a liberdade religiosa com a igualdade entre as religides. Isto também implica

a liberdade de ndo crer.

No ambiente secular, as pessoas que aderem a fé de forma individual, e nédo

necessariamente se filiam as tradicionais instituicdes, por iSso mesmo necessitam ter

2 Expressao utilizada por Hervieu-Léger (2008, p. 40) na tentativa de suprir a tensdo gerada pela crenca numa
sociedade Moderna em que ha aspiragdo algo sempre novo, traduzindo-se “numa linguagem secular de progresso
e desenvolvimento” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 40.
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garantidas sua liberdade de consciéncia. Isso também vale para aqueles que ndo professam
relgido alguma. Se entendermos secularismo, ndo s6 como separacao entre religido e Estado,
mas como um ambiente em que diversas religides possam existir e conviver harmonicamente,
de modo que as distintas crencas sejam livres, faz-se necessario abordarmos de forma breve

esse campo da liberdade de crenca dentro do ambiente secular.

A liberdade é objeto de muitas reivindicagdes das pessoas que integram uma
sociedade democratica moderna ocidental. Esta liberdade pode ser vista sob trés aspectos: (i)
0 primeiro apresenta a necessidade de garantia da liberdade (seja de consciéncia, de
expressdo, religiosa) para possibilitar o convivio harménico das distintas manifestacGes
espirituais, bem como daqueles que postulam seu direito de ndo manifestar sua
espiritualidade. Se por um lado o processo de secularizacdo esta proporcionando a difusdo e a
privatizacdo difusdo das crencas espirituais, a tutela da liberdade pode ser vista como
imprescindivel para o convivio das distintas crencas no mesmo espaco; (ii) a abordagem da
liberdade religiosa nas constituicdes brasileiras, especialmente de que forma é reconhecida na
Constituicdo Federal brasileira de 1988; (iii); o dialogo inter-religioso e sua importancia na

sociedade secularizada.

Uma vez entendida a liberdade (seja religiosa, de expressdo, de pensamento etc.)
como uma garantia constitucional, decorrente da propria dignidade da pessoa humana, a
cultura do individualismo ressoa no campo da religiosidade, uma vez que os Homens
reivindicam, cada vez mais, "a capacidade de agir segundo propria conviccdo e liberdade
responsavel, ndo forcados por coacdo, mas levados pela consciéncia do dever" (CONCILIO
VATICANO II. Declaragdo Dignitatis Humanae sobre a Liberdade Religiosa). De que

forma podemaos relacionar essa liberdade com o movimento de secularizagdo?

A demanda por liberdades individuais, caracteristica atribuida a era moderna,
contribui para o que podemos chamar de "movimento individualista” dos nossos tempos. Esse

movimento, que emergiu do processo da Reforma,

evoluiu através do individualismo do auto exame e, em seguida, do auto
desenvolvimento, para chegar, no final, ao da autenticidade. E ao longo do
caminho ele naturalmente gera um individualismo instrumental, que esta implicito
na ideia de gue a sociedade esta ai para o bem dos individuos (TAYLOR, 2010, p.
635).

Aliado a isso, a presenca da racionalidade em nosso mundo anda, paralelamente ao

238



que Taylor chama de impregnante tempo secular, perfazendo o que ele caracteriza de
estrutura imanente.® Essas ideias nos levam a uma nova compreenséo da sociedade, de modo
que abriram para "uma objetificacdo da realidade social como governada por suas proprias
leis" (TAYLOR, 2010, p. 637), afastando-nos das compreensdes de um "mundo encantado”

que predominaram nas civilizagGes passadas.

Taylor afirma que "ndo somos necessariamente tdo modernos quanto pensamos ser"
(TAYLOR, 2010, p. 641). Nesse sentido, defende que, embora estejamos inseridos em uma
estrutura imanente (aparentemente fechada a transcendéncia), € possivel identificarmos
"conjuntos positivos de maneiras pelas quais a estrutura imanente pode ser vivida como

inerentemente aberta para a transcendéncia” (TAYLOR, 2010, p. 640).

Essa citacdo de Taylor expressa o que identifica como Secularismo no sentido 3,
aquele proposto pelo autor em que, apesar dessa mudanca da religido para o ambito
individual, pessoal, € possivel perceber tal mudanca de forma positiva. Diferente do que se
pode induzir num primeiro momento, mesmo diante do diagnostico de enfraguecimento da
influéncia das grandes instituicbes religiosas no pensamento e no comportamento da
sociedade, Taylor vislumbra nesse movimento de secularizacdo (sentido 3) uma forma

positiva de ampliar as manifestagdes/crencgas religiosas individuais.

Essa diversificacdo das manifestagcbes individuais, especialmente na sociedade
ocidental moderna, proporciona um ambiente no qual essas distintas crengas convivam (ou
devessem conviver) harmonicamente. Para tanto, o Estado tem o seu papel de garantidor
dessas liberdades, seja negando a manifestacdo de uma religido oficial, seja respeitando e ndo

interferindo no exercicio dessas liberdades.

Numa visdo mais ampla analisa-se a relacdo dessas distintas formas de crenga
religiosa a partir do dialogo entre eles, superando a estrita ideia de apenas respeitarem a
religiosidade do outro. As distintas religides podem, a partir desta condi¢do, assumir a sua
dignidade propria. Partindo-se dessa ideia, o dialogo inter-religioso pode ser visto como uma
das conquistas da igualdade religiosa, uma das iniciativas que ajuda a aprimorar a relacdo
entre o diagnoéstico e a solucdo propostos por Taylor sobre o processo de secularizacdo da

sociedade moderna.

®Que pode ser entendida como algo que ndo surge da natureza humana, que nao decorre de algo transcendente
como se pensava ha antiguidade. Nas palavras de Taylor, € a ideia de "um mundo imanente contraposto a um
possivel mundo transcendente.” (TAYLOR, 2010, p. 636). E algo presente na intimidade de cada individuo.
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Conclusao

A respeito, tanto dos diagnosticos, quantos das solu¢Bes apontadas por Taylor e
Hervieu-Léger, pode dizer-se que, numa sociedade secular, o nome proprio da liberdade
religiosa é a igualdade entre as religiGes. Esta igualdade de culto e de expressdo vem
ganhando contornos cada vez mais claros conforme a sociedade e seus movimentos negam
qualquer tipo de discriminacdo, a religiosa inclusive. Estes autores apresentam ideias
convergentes nesta ordem de coisas, de modo que é interessante relacionar as nuancas de
diagnostico entre os dois sobre a secularizacdo da sociedade: a igualdade religiosa exige a
liberdade religiosa e vice-versa. Esta €, pois, uma caracteristica de nossas sociedades

democraticas modernas.

Como se viu no Brasil, por exemplo, até o ano de 1891, a Igreja Catdlica era a
religido oficial do Império. A partir da proclamacdo da Republica, podemos perceber
significativa influéncia do modelo norte-americano, uma vez que os Estados Unidos da
América ja haviam previsto no texto constitucional a separacéo entre Estado e Igreja. A partir
desse modelo, as praticas religiosas se tornam independentes do Estado, o que acaba
motivando a liberdade religiosa. Contudo, com o avanco da participagdo social ou de
movimentos que exigiam maior participacdo social e reconhecimento, as expressoes religiosas
no Brasil foram ganhando reconhecimento, liberdade e dignidade. Da-se, atualmente, um
processo irreversivel de aceitacdo das distintas religides e a promocao de um dialogo interno
entre as mesmas, 0 gque indica a dignidade de cada confissdo, dado que todas podem atingir o
mesmo patamar social de reconhecimento. A isto chamamos de igualdade religiosa na

sociedade secular.
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