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XXV ENCONTRO NACIONAL DO CONPEDI - BRASILIA/DF
HERMENEUTICA JURIDICA

Apresentacdo

Os trabahos apresentados no GT Hermenéutica Juridica |, no XXV Encontro Nacional do
CONPEDI, em Brasilia, e que ora compdem este livro, manifestam a evidéncia o avancgo das
discussdes sobre hermenéutica juridica no pais, bem como os principais debates hoje
existentes sobre temas que vao desde critérios interpretativos as candentes questfes

relacionadas ao ativismo judicial, salientados que foram um grande nimero de autores
importantes nessa area. E notavel, portanto, neste sentido, o fato de que tal como na Filosofia
do Direito e na Sociologia Juridica, nunca estudamos e pesquisamos tanto também no campo
da Hermenéutica Juridica. Assim sendo, nesta apresentacdo, gostariamos de realizar alguns
comentérios sobre o contetido deste livro, a fim de antecipar aos possiveis leitores o que eles
poderdo aqui encontrar, sempre considerando as apresentagcOes feitas e o0s debates

transcorridos por ocasido das apresentagoes feitas no transcorrer do evento.

Assim, diante da diversidade tematica e ndo fugindo a tarefa que nos cabe, chegamos as
seguintes observagdes e a consequente estruturacdo desta obra:

1 - Véarios autores importantes foram neste grupo retratados, assim como varios temas atuais,
dentre os quais, saliente-se 0s seguintes textos:

No texto a contribuicdo da hermenéutica ricoeuriana e sua dialética do amor para o
pensamento juridico contemporéneo, o pesquisador além de desenvolver os aspectos dessa
importante dialética, traz ao publico um importante debate entre Ricouer e Heidegger,
importante para o descortinio do tema. De outra parte, revisitar a hermenéutica constitucional
de Haberle se constitui hoje mais do que uma mera visita, uma obrigagcdo para quem pretende
discutir e levantar em conta a diversidade cultural, o que faz desse texto algo muito
interessante. Lembre-se das teorias de Haberle sobre "a sociedade aberta dos intérpretes da
constituicdo". Na seqiiéncia, observa-se uma retomada da sempre importante discusséo no
direito dos denominados conceitos juridicos indeterminados, demonstrando a tese da
importancia das contribuic¢fes da Hermenéutica Filosofica para com esse debate, sobretudo
guando se trata de discussdes sobre 0s interesses da administracdo publica. Logo a seguir, se
apresentam discussdes, a Nosso juizo, muito importantes nos tempos atuais de centralidade do
Poder Judiciario no combate a corrupcdo, trazendo o tema da isencéo politica nas decisdes
jurisdicionais.



A seguir, o leitor encontrard um tema que chamou bastante a atencédo destes coordenadores e
gue diz respeito a taxatividade penal e o atual conceito de familia, uma vez que ainda
padecemos de muitas inadequacdes dos varios ramos especificos do Direito, como é o caso
do Direito Penal e do Direito de familia, em face dos principios constitucionais e das
transformacdes do mundo. Um outro tema versado, € o da juridicidade das normas
constitucionais e a desconstrucdes classificatérias procurando mostrar que ao contrario do
gue se pensa as normas programaticas possuem tanta ou igual importancia quanto as demais.
O atual protagonismo da interpretacdo constitucional como leme para aplicagéo vem reforcar
as discussfes sobre a importancia da constituicdo e sua aplicacdo e efetivacdo. A

interpretacdo constitucional prossegue como tema no texto panorama hermenéutico do
ordenamento juridico patrio e os problemas gerados com o neoconstitucionalismo, em uma
discusséo que considera as obras de Dworkin, Alexy, Haberle e outros. Importante texto vem
a seguir sobre o STF e as bases materiasis para a hermenéutica transconstitucional, no qual
seus autores ressaltam a importancia do estudo comparado e o respeito ao que as Cortes
Internacionais ja disseram sobre polémicas relacionadas aos Direitos Humanos. O precedente
judicial como principio e a liberdade de expressdo na decisdo da ADPF 130, sobre as
guestdes da liberdade de imprensa e o tema do precedente judicial.

Enfim, os principios constitucionais e a hermenéutica frente aos principios gerais do direito,
reflexdes sobre o status de ciéncia para o saber juridico e uma rediscussdo da ideia de
paradigma, o tema do repensar da jurisprudéncia e uma retomada do tema da integridade do
Direito e o problema do ativismo judicial a partir de Dworkin, encerram os textos de
hermenéutica juridica apresentados neste grupo e que compdem esta publicacao.

2 - Enfim, como comentarios finais gostariamos de assinalar a riqueza das contribuicoes
trazidas ao Grupo de Hermenéutica Juridica, cumprimentar a todos 0s seus autores e dizer da
nossa satisfacdo em poder ter presidido este grupo, desegjando a todos que prossigam com
suas pesquisas e realizacOes académicas.

Fernando De Brito Alves - Universidade Estadua do Norte do Parana

José Alcebiades De Oliveira Junior - Universidade Federal do Rio Grande do Sul

Matheus Felipe De Castro - Universidade Federal de Santa Catarina



A CONTRIBUICAO DA HERMENEUTICA RICOEURIANA E DA SUA
DIALETICA DO AMOR PARA O PENSAMENTO JURIDICO CONTEMPORANEO

THE CONTRIBUTION OF RICOEUR'SHERMENEUTICSAND YOUR
DIALECTICSOF LOVE FOR CONTEMPORARY THOUGHT LEGAL

Fernanda Fortes Litwinski 1
M ar cela Pithon Brito dos Santos Dantas 2

Resumo

Ricoeur entende a justica numa triplice dimensdo: no campo politico, regrando as préaticas
sociais; no plano institucional, conduzindo aos canais da justica por meio do aparelho
judiciario; e nos argumentos ao nivel do discurso, como elemento da atividade comunicativa.
O presente artigo busca analisar a justica sob o prisma deste fil6sofo e dos seus escritos sobre
a dialética do amor e da justica, com fim de utilizar suas premissas em um novo pensar
juridico. Investigar-se-4 0 pensamento contemporaneo dominante e como ele pode ser
aprimorado com a filosofia ricoeuriana. Utilizar-se-4 o0 método dialético e como fonte a
revisao bibliogréfica.

Palavras-chave: Hermenéutica, Paul ricoeur, Justica, Amor

Abstract/Resumen/Résumé

Ricoeur understands justice in three dimensions: the political, controlling practices social; at
institutional level, leading the justice channels through the judiciary system; and the
arguments to the level of discourse, as part of communicative activity. This article seeks to
analyze justice in the light of this philosopher and his writings about the dialectics of love
and justice, in order to use its premises in a new thought legal. It'll investigate the dominant
contemporary thought and how it can be enhanced with the Ricoeur's philosophy. It used the
dialectical method and the bibliographic review isthe primary source.

K eywor ds/Palabr as-claves/M ots-clés. Hermeneutics, Paul ricoeur, Justice, Love
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1 INTRODUCAO

H& que se considerar que a ideia de justica parte de uma reflexdo que precede a
instancia préatica, quando em tese a justica € alcancada. A concrecdo da justica na préatica dar-
se-ia por meio da institucionalizagdo, ou seja, quando h& vontades que divergem nasce 0
conflito que requer um recurso dos meios de justica, aqui aparecendo o aparelho judiciério
situado no plano institucional.

Segundo Ricoeur, na questdo da pratica da justica, este sistema é constituido por
individuos histéricos e culturais que ao se agruparem (de modo cultural e historicamente
organizados como sistema de reparticdo), introduzem um sentido de bem a tudo aquilo que
consideram ser bom para a vida em comunidade. Depreende-se, portanto, que uma sociedade
constréi seu sistema juridico como ideia reguladora para as relacdes pessoais beneficiadas
pelo concurso da partilha, em que cada pessoa é portadora de diferente papel, cabendo a cada
uma a participacao social.

Porém, para manter de forma regrada as relacGes interpessoais de maneira que todos
possam tomar parte nesse processo de distribuicdo, a sociedade politicamente institui regras
de aplicacdo da igualdade para operar na distribuicdo das partes. Cada parte da distribuicdo é
considerada um bem a ser partilhado dentro de uma ética de valores vez que ndo é possivel
somente ater-se a um calculo de maximo e de minimo. Diante da lei a partilha transforma-se
em direitos adquiridos. No campo da aplicacdo ha circunstancias em que ocorrem
reivindicacdes levantadas por interesses ou direitos opostos; exigindo, assim, a presenca de
uma instancia superior para decidir essas reivindicagoes.

Tem-se que, na pratica social de justica, a instancia superior é representada pelo
Estado governamental. Esta instancia é considerada, dentro de um sistema de governo, como
uma instituicdo politica que tem o controle dos foros legislativos empiricos e historicamente
constituidos. Esse campo institucional, responsavel pela esfera de justica, tem uma concepcao
processual delimitada em um espaco publico. A via legislativa tem por prioridade instaurar
regras para um sistema de reparticdo que visa a partilha de todos os bens sociais. No campo
institucional, a nocdo de justica, em circunstancia de reivindicacGes, se transforma em um
fendmeno ou acontecimento sendo representado pelos canais ou vias que é a forma
institucional judiciaria.

Por conseguinte, as ocasides ou circunstancias de reivindicagdes de direito
normalmente sdo provocadas por conflitos de interesses entre as pessoas. Atente-se que, para

Ricoeur, o que primeiro e efetivamente nos introduz a um pensamento/reflexdo em termo do
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conceito de justica sdo as experiéncias de injustica ou realizacdo do injusto no campo sécio-
politico ou na ordem dos conflitos. Afirma o autor que a razdo pela qual se fala de sentido,
mais que simplesmente de ideia de justica, encontra-se, nas injusticas que somos sensiveis.

Nas experiéncias de indignacdo diante das formas concretas de injustica retratam a
busca da justica real é que Ricoeur sustenta que € no plano da queixa que adentramos no justo
e no injusto, primeira e existencialmente neste, para, conceitual e significativamente, chegar
aquele. O sentimento sobre o injusto seja em relacdo a si mesmo seja, também e
especialmente, em relacdo a outrem nos conflitos mais diversos que se encontram no seio das
relagOes particulares, que revela a procura pelo justo.

Em sintese, a experiéncia do mal revela a necessidade de ressaltar o sentido do justo
e do bom, de modo que o mal faz pensar o0 bem, e assim o justo se produza, tanto do ponto de
vista de combate ao mal, como pelas regras que o discurso juridico prescreve, ou ainda pelo
ponto de vista da virtude, como forma de devolver um direito. As situagdes conflitantes
demandam uma esfera superior quando deixa de existir a possibilidade de um acerto em
comum. A gravidade do conflito pode ser posta em jogo acaso a instancia juridica, por
principio, ndo seja reconhecida em seus canais de justica. A instancia juridica somente pode
funcionar como aparelho judiciario se for reconhecido pelos membros da comunidade, a qual
essa esfera superior se dirigira para orientar.

E 0 que se pretende mostrar linhas abaixo, sob a 6tica de Ricoeur, para tanto utilizou-
se 0 método dialético e como fonte priméaria a revisdo da bibliografia que trata sobre a
hermenéutica ricoeriana, a hermenéutica geral e juridica e o pensamento juridico

contemporaneo.

2 AHERMENEUTICA RICOEURIANA

O fildsofo francés Paul Ricoeur (1913-2005) vivenciou um século de atrocidades, o
que teve uma grande repercussdo na sua obra, bem como na de outros filosofos da sua
geragdo. Ele debrucou-se sobre questionamentos acerca da condicdo humana, da ética, da
moral, da justica etc. Ja no campo da hermenéutica seu objetivo era explorar os caminhos
abertos pela filosofia contemporanea. Ele cria lacos entre as duas tendéncias existentes: a
hermenéutica como metodologia e como filosofia. Daniel Desroches afirma que o grande

desafio desse filosofo é:

reconciliar, arbitrar ou praticar uma mediacdo entre as partes e o todo, o sujeito e seu
objeto, a doacdo e a apropriagdo, 0 método e a verdade, o signo e a significagdo, o



distanciamento e o pertencimento, a explicacdo e a compreensdo, a critica e a
convicgdo, etc.” (DESROCHES, 2002, p. 9)

Para Constanca Marcondes Cesar, a hermenéutica tem sentidos diversos nas trés
etapas do pensamento do filosofo francés Paul Ricoeur: “a hermenéutica dos simbolos, a
hermenéutica do texto, a hermenéutica da agdo”. (CESAR, 20023, p. 43).

Como o interesse do presente trabalho é extrair conceitos da obra do referido filosofo
e verificar como podem contribuir para o pensamento juridico contemporaneo, analisar-se-a
detalhadamente cada sentido da hermenéutica para o filésofo, bem como sua proposicao de
percorrer uma via longa de compreensdo e as criticas acerca das hermenéuticas propostas por

Heidegger e Dilthey.

2.1 A Hermenéutica dos simbolos e do texto e sua contribuicdo para o pensamento

juridico

A hermenéutica dos simbolos €é tida como a interpretacdo que amplia as expressoes
simbolicas. E a meditagéo filosofica dos simbolos, o que torna a hermenéutica uma critica da
existéncia. Uma reflexdo que retira 0 homem da alienacdo para a descoberta do sentido da
vida. (CESAR, 2002a, p.45-44). A linguagem simbdlica tem como referéncia a existéncia do
homem, a qual s6 se torna clara em uma dialética entre o passado e o futuro.

A hermenéutica desvela “as trés dimensdes do simbolo: a dimensdo coOsmica, a
dimensdo onirica e a dimensdo poética, para buscar ai um meio de aproximacdo ao mistério
da existéncia, ao mistério do ser”. Ela busca reencontrar o nucleo de toda hermenéutica, tem a
funcdo de desvelar o sentido. Quando ha um sentido direto, ha& um outro mais rico que é
indireto e figurado. Entdo, “interpretar ¢ a decifragdo do sentido velado no sentido manifesto,
é por a luz a pluralidade de sentidos, a polissemia das palavras”. (Ibid., p. 44).

O simbolo é toda a estrutura de significacdo no qual o sentido direto literal designa
outro sentido indireto figurado, sendo que este ultimo s6 pode ser apreendido através do
primeiro. Entdo, a interpretacdo denota a decifracdo do sentido oculto no sentido aparente.
Com isso, s6 no campo da linguagem verifica-se que um elemento pode ter varios sentidos.

“A hermenéutica dos simbolos trata de pensar a partir dos simbolos o lago entre o
homem e o sagrado; busca, nos mitos, indicagcbes para estabelecer uma ontologia da
finitude.”. Essa meditagdo hermenéutica ao nivel metodoldgico compreende trés
procedimentos. Uma, a investigacdo e analise das formas simbolicas de forma ampla. Outra, a

estipulagdo de critérios para analise da estrutura linguistica aparentadas, como a metafora e a

8



alegoria, responsaveis pela linguagem de duplo sentido. E ainda, a compara¢do entre 0s
estilos hermenéuticos e a critica dos sistemas de interpretacdo. (Ibid., p. 45)

Desta maneira, no campo semantico devem-se solucionar os conflitos entre as
interpretacdes de forma a extrair um conceito de interpretacdo adequado a todos os métodos
exegéticos. Para isso, esclarece-se “o campo semantico da hermenéutica a partir da nogao de
simbolo”. (DESROCHES, 2002, p. 17).

Em miados, primeiro, no campo da linguagem simbolica (mitos), elencam-se todas
as formas simbdlicas e busca entender como funcionam. Depois, procura entender como € a
linguagem na metéfora, na alegoria. Ao final, confrontam-se as informagfes para rastrear a
unidade do falar humano. Com isso, a hermenéutica elenca diferentes linguagens e procura 0s
elementos comuns.

Ao nivel da reflexdo filosofica, a compreensdo dos simbolos € um momento de
compreensdo de si mesmo. (CESAR, 2002a, p. 45). Neste nivel ha a unido entre a
compreensdo dos signos e a compreensdo de si, porque toda interpretacdo busca vencer a
distancia (cultural) entre o interpretado e o intérprete. Ja ao nivel da existéncia, “faz nascer
uma nova imagem do homem e desencadeia uma superagdo da modernidade.” (Ibid., p. 45)

No que tange o direcionamento da hermenéutica para a existéncia, a reflexdo esta em
enxergar a hermenéutica como uma possibilidade de conhecimento de si. Todavia, essa
reflexdo ndao ¢ imediata, sendo necessaria “a compreensdo de si pelos signos”.
(DESROCHES, 2002, p. 18). Esse nao imediatismo tem relacdo com o0s ensinamentos dos
mestres da suspeita de que a primeira consciéncia é falsa.

As fontes desta meditagfo sdo os escritos de Freud, Nietzsche e Marx, que tm em
comum o exercicio da davida a respeito da consciéncia imediata de si; sdo ‘mestres
da suspeita’, pensadores que recusaram as certezas da consciéncia imediata e que

assinalaram a possibilidade da ilusdo a respeito de si mesmo. (CESAR, 2002a, p.
45/46)

Desta maneira, a interpretacdo do texto termina na interpretacdo de si proprio
(apropriacéo). Assim, acaba-se com a distancia temporal do texto e do seu intérprete e com a
distancia hermenéutica, vez que torna semelhante algo que era estranho. Ressalta-se que a
apropriacéo é do sentido do texto e ndo da intencéo do autor.

A ideia de Ricoeur ¢ completar “a inteligéncia do texto por uma compreensao de si”.
(DESROCHES, 2002, p. 24) Tornar algo que era estranho em préprio, sendo o ato de leitura a
efetivacdo das potencialidades semanticas do texto. “O sentido se torne uma significagdo atual

para n6s.” (Ibid., p. 25). Como ja dito acima, o fildésofo salienta que a interpretacdo nio deve



buscar se apropriar da intencdo do autor. Nela a apropriacdo do sentido e do si séo
contemporaneas.

O segundo sentido de hermenéutica para Ricoeur € de uma hermenéutica que diz
respeito aos textos. Seu problema hermenéutico agora € analisar se o enunciado metafoérico
tem o poder de redescrever a realidade. (DESROCHES, 2002, p. 46). A leitura de um texto de
historia ou de ficgdo articula o acontecer de forma inteligivel, € como o “Mythos” que é uma
estrutura inteligivel do acontecer, € uma recriacdo, uma releitura do passado que torna
inteligivel o acontecer. “O mito, ao nivel do poema, a metafora, ao nivel da linguagem, tém
uma funcdo ontoldgica e hermenéutica: sdo instrumentos para 0 homem decifrar a condicéo
humana, descobrir valores, estabelecer critérios éticos para avaliar as agoes.” (Ibid., p. 47)

Quando Paul Ricoeur trata do desvelamento do sentido, busca demonstrar que uma
palavra tem uma pluralidade de sentidos, vez que além do sentido direto, havera sempre um
indireto. A contribuicdo dessa ideia para a interpretacdo juridica contemporanea é demonstrar
que um texto legal pode ser atualizado apenas desvelando um sentido ainda oculto que seja
contemporaneo a sociedade. Com isso, quebra-se a distancia cultural que existe entre a lei e a
populacdo submetida a mesma.

Aplica-se também a ideia de apropriacdo, pois se acaba com a distancia temporal do
texto e do seu intérprete e com a distancia hermenéutica, vez que torna semelhante algo que
era estranho. Nesta oportunidade, vale repetir a ressalva de que a apropriacdo € do sentido do
texto e ndo da intencdo do autor. Assim, trazendo para a realidade juridica, ndo € necessario
para se apropriar do texto legal buscar a vontade do legislador, pois esta pertence ao passado e
prender-se a ela significa condenar o texto a morte, visto que sera impossivel atualiza-lo por
estar engessado a vontade de alguém.

Essa ideia extraida da obra de Ricoeur remete a sociedade aberta de intérpretes
defendida por Peter Haberle, em que cada sujeito é destinatario e intérprete, sendo que ha um
processo ativo de construcdo de sentido. Defende uma abertura do fluxo interpretativo, ou
seja, de acordo com as ideias de Ricoeur, defende a apropriacdo pela sociedade civil.
(HABERLE, 1997)

2.2 Hermenéutica da acao e sua contribuicdo

Nesse terceiro sentido, tem-se como base que “o homem se compreende pela

narrativa, pela narracdo de suas experiéncias, porque apreende, assim, 0s acontecimentos
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como uma totalidade significativa”. Assim, acdo humana ¢ tida como um texto que pode ser
lido e decifrado. (CESAR, 2002a, p. 51)

O exame da nocdo de sujeito precede essa mediacdo. Foca-se nas narrativas em
primeira pessoa gramatical e no eu psicologico na operacédo reflexiva. Com isso, distingue-se
0 eu imediato e o si reflexivo, em seguida a distin¢do entre a identidade-mesmidade e a
identidade-ipseidade. Apos isso, analisa-se 0 elemento da passividade, vez que na identidade
ipseidade o sujeito narra a si proprio.

Assim, na identidade narrativa o individuo é capaz de ter consciéncia de quem € e de
se tornar reconhecivel por seus atos e pelo seu carater. Além disso, ao narrar a sua vida ele
remonta suas experiéncias e a sua propria existéncia, o que possibilita dar um sentido a
mesma. (CESAR, 20023, p. 53)

Trata os discursos como acgdes, busca mostrar o lagco entre a acdo e a palavra, encara
a acdo sensata como um texto; a acdo projeta um mundo para uma infinidade de leitores
possiveis, estd aberta para quem saiba e queira ler. Ocorre uma objetivacdo semelhante a
operada pela escrita. Ele defende que ndo ha acdo sem imaginacéo, ou seja, o individuo ensaia
no imaginario as possibilidades de ser. “A ideologia e a utopia sdo as expressdes maiores do
imaginario: redescrevendo o mundo fazem de todo homem nosso semelhante e permitem
esclarecer a dimenséo profunda do agir humano.” (CESAR, 2002a, p. 52)

Para isso 0 percurso proposto por Ricoeur para responder as questdes acerca do
sujeito percorre os campos da linguagem, da acdo, da narrativa, da responsabilidade;
empreende um confronto entre a filosofia fenomenoldgica e a filosofia analitica. (CESAR,
2002a, p. 54)

No campo juridico ndo se trabalha com os conceitos de identidade-mesmidade e
identidade-ipseidade. Eles podem ser muito valiosos quando se pensa a lei (Constituicao)
como um processo cultural, em que sdo consideradas as especificidades individuais e sociais.
Ou seja, a lei de um povo concreto e de uma cultura especifica. (HABERLE, 1997). Tais
conceitos sdo de fundamental importancia também nas discussdes referentes ao novo
constitucionalismo latino-americano.

De forma bastante simples podemos conceitua-los através de um exemplo. Uma
pessoa nasce, vive e morre, sendo a mesma pessoa, isso seria a identidade-mesmidade.
Todavia, sO adquire a identidade-ipseidade quando consegue coincidir a consciéncia que tem
de si com o que realmente é, quando consegue sair da alienagdo e da passividade, e narrar a si

proprio. Entdo, uma pessoa pode passar a vida toda sem alcangar esta ultima identidade.
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Utilizando estes conceitos em um ambito nacional, apenas é possivel implementar
uma constituicdo que seja adequada a um povo concreto e a sua cultura, se este povo tiver em
um ponto de evolugdo que Ihe permita alcancar a sua identidade-ipseidade.

Como frisado por Konrad Hesse, a norma ndo tem existéncia autbnoma em face da
realidade, sendo que a conformacao a realidade politica e social busca realizar a sua pretensdo
de eficéacia, a qual é necesséria para a aquisi¢do da forca normativa. (HESSE, 1991)

Fazendo outra analogia com o conceito de acdo, pode-se afirmar que a lei, como a
acao, projeta um mundo para uma infinidade de leitores possiveis, estd aberta para quem saiba
e queira lei. Entdo, também ndo ha lei sem imaginacdo, pois s6 com essa ensaia-se as

possibilidades de ser.

2.3 A via longa proposta e as criticas a outros hermeneutas e sua contribuicéo

Paul Ricoeur busca demonstrar a inversdao no pensamento Heidegger, classifica a
hermenéutica ontoldgica deste como via curta, pois ela rompe com as discussfes acerca do
método e ja se refere diretamente ao ser finito. O compreender como um modo de ser e ndo
mais como modo de conhecimento. Para Ricoeur, a hermenéutica heideggeriana foi omissa
com relagdo a necessidade de um método exegético e de “superagdo da ontologia em diregdo a
existéncia, isto é, em direcdo a compreensao de si.” (DESROCHES, 2002, p. 15-16). “Um

desvio da reflexao em diregao ao sujeito concreto”. (Ibid., p. 26)

A via curta, é a de uma ontologia da compreensdo, a maneira de Heidegger. Chamo
‘via curta’ a uma tal ontologia da compreensao porque, rompendo com os debates de
método, se aplica imediatamente no plano de uma ontologia do ser finito, para ai
encontrar o compreender, ja ndo como um modo de conhecimento, mas como um
modo de ser. Ndo se entra pouco a pouco nesta ontologia da compreenséo [...]
transportamo-nos até ela através de uma subita inversdo da problemdtica.
(RICOEUR, 1988, p. 8)

A via longa de compreensdo proposta por Ricoeur inclui as mediagdes acerca dos
desvios semantico e reflexivo. (DESROCHES, 2002, p.17)

A via longa que proponho tem também como ambicéo levar a reflexdo ao nivel de
uma ontologia; mas fa-lo-4 gradualmente, seguindo os requisitos sucessivos da
semantica, depois da reflexdo. A ddvida que exprimo no termo deste paragrafo
incide apenas sobre a possibilidade de fazer uma ontologia directa, imediatamente
subtraida a toda a exigéncia metodoldgica, subtraida, por consequéncia, ao circulo
da interpretacdo de que ela prépria constitui a teoria. (RICOEUR, 1988, p. 8)
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Wilhelm Dilthey também tem refutada pontos da sua teoria hermenéutica. Ele traz
uma dicotomia entre a interpretacdo das ciéncias, vez que cabe explicar os fendbmenos
naturais por processos intelectuais, enquanto cabe compreender a ciéncia do espirito pelas
interacdes das forcas animicas na vivéncia. Nesta ciéncia, 0 método consistiria na correlacéo
das vivéncias e dos conceitos.

Dilthey defende que o filésofo deveria buscar na vida vivida pelo homem a coeréncia
interna do seu conhecimento € ndo ja no mundo, “pois os acontecimentos individuais que
provocam o feixe de impulsos e sentimentos em nds, ao encontrarem-se com 0 mundo
circundante, renem-se na vida num saber objectivo e universal”. Com isso, em razdo da
filosofia ndo basear na experiéncia total, era necessario recorrer ao pensamento ldgico.
(TEIXEIRA, 2012, p. 58)

Ricoeur coloca a explicacdo e a compreensdo em um mesmo arco hermenéutico.
Entdo, “a explicacdo e a interpretagdo sdao apenas momentos complementares de uma
compreensdo profunda, que engaja a hermenéutica numa dialética”. (DESROCHES, 2002, p.
24)

Todavia, cumpre salientar que a hermenéutica proposta por Ricoeur considera as
contribuicdes das filosofias precedentes para propor uma mais completa. Nela considera-se a
exegese das figuras simbdlicas, uma compreensdo metodoldgica, uma hermenéutica dos
textos; além “de uma via longa em dire¢do a existéncia”, em que o si busca se compreender
perante o texto. (DESROCHES, 2002, p. 26)

Ao ler o texto dar-se ao seu sentido uma significacdo atual para o leitor. Entdo, uma
auténtica via longa inclui uma analise estrutural dos signos que representa uma abordagem
objetiva. Essa analise também é essencial na retificacdo da abordagem subjetiva. Com isso, a
compreensdo do si é a Ultima etapa do percurso hermenéutico.

A grande contribuicdo da via longa proposta por Paul Ricoeur é demonstrar que uma
interpretacdo ndo pode se prender a um Gnico prisma, sO a regras ou sO a principios, pois é
essencial que se percorra um caminho longo no qual todo o sistema seja considerado,
inclusive os elementos externos a este sistema.

Entdo, ao ler o texto legal deve se dar a este uma significacdo atual para o caso
concreto em anélise, considerando-se as partes envolvidas, além de uma interpretacdo
metodoldgica. Desta maneira, uma verdadeira via longa inclui uma analise estrutural dos
signos- analise objetiva, o0 qual também é essencial para retificar a analise subjetiva existente

NO Processo- caso concreto e partes.
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3 ADIALETICA ENTRE O AMOR E A JUSTICA

O filésofo entende por dialética a desproporcao inicial entre os termos e a busca por
mediacg0es praticas, frageis e provisorias, entre ambos. (RICOEUR, 2012, p. 3). Ele busca
criar uma “ponte entre a poética do amor e a prosa da justica, entre o hino e a regra formal”.
(Ibid., p. 22). Essa ponte parece impossivel ao confrontar a pratica individual do amor ao
préximo a pratica coletiva da justica- igualdade e equidade.

Todavia, de antemao, reconhece que as “ideias de reconhecimento, de solidariedade,
de endividamento matuo podem ser percebidas [...] como um ponto de equilibrio instavel no
horizonte da dialética do amor e da justica.” (RICOEUR, 2012, p. 22)

3.1 O discurso do amor

O amor falar uma lingua diversa da justica. O discurso do amor tem trés
caracteristicas marcantes. A primeira refere-se a dificuldade de esclarecimento conceitual,
pois o discurso do amor é um discurso de louvor. A figura amada € posta em um nivel mais
elevado, entdo ha uma amplificacdo dos sentidos. (RICOEUR, 2012, p. 6-8)

A segunda é o emprego da forma imperativa, comumente usada para figurar uma
obrigacdo, visto que ndo se pode obrigar ninguém a amar. (RICOEUR, 2012, p. 8). Ricoeur
resolve ao afirmar que a distingdo “entre mandamento e lei s6 tem sentido se admitirmos que
0 mandamento de amar é o proprio amor, que se recomenda a si mesmo. [...] 0 amor é objeto
e sujeito do mandamento.” Tratar-se-ia de um “uso poético do imperativo”. (Ibid., p. 10-11)

A terceira caracteristica tem relagdo com o amor enquanto sentimento, em especifico

“o poder de metaforizagdo que se prende as expressdes do amor.” (RICOEUR, 2012, p. 12)

3.2 A Justiga como instituicio

Trata-se da justica ao nivel da pratica social, em que “ela se identifica com o
aparelho judiciario de uma sociedade e caracteriza um Estado de direito”. O fil6sofo francés
faz um resumo do que seriam as “circunstancias ou ocasifes da justica, seus canais, enfim
seus argumentos”. (RICOEUR, 2012, p. 16).

As circunstancias sdo a propria pratica da justica como atividade comunicacional.

Em mildos, estar-se perante a justica quando é pedido a uma instancia superior que decida
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sobre as reivindicagBes das partes portadoras de interesses conflitantes. Os canais ja se
referem ao proprio aparelho judicial. Neste estdo compreendidos:
um corpo de leis escritas, tribunais ou cortes de justica, investidos da funcao de dizer
o direito, juizes, isto é, individuos como noés, tidos como independentes e
encarregados de pronunciar a sentenca justa numa circunstancia particular; ao que
ndo se deve esquecer de acrescentar 0 monopolio da coercdo, a saber, o poder de

impor uma decisdo de justica com o emprego da forca publica. (RICOEUR, 2012, p.
16)

Os canais da justica € que tornam perceptivel a justica como instituicdo, vez que
implica na existéncia de todo um aparato. Os argumentos da justica concernem na
confrontacdo entre as alegacdes opostas. Estas alegacGes devem ser, a primeira vista,
“plausiveis, comunicdveis, dignas de serem discutidas pela outra parte”. Assim, os
argumentos sao responsaveis por caracterizar a justica como uma atividade comunicacional,
“emprego dialogico da linguagem”. (RICOEUR, 2012, p. 17).

Uma caracteristica singular da argumentagdo da justica € a de envolver na sua
estrutura elementos finito e infinito. No decorrer do andamento processual sempre estara
presente a figura da insatisfacdo, da discordancia, ou seja, a utilizacdo de advérbios de
oposicdo; o que torna a discussdo infinita, pois sempre havera argumentos para confrontar a
versdo da parte em litigio. Por isso, é necessario colocar um elemento que torna a discussao
finita, este corresponde a deciséo judicial.

Nesse ponto estd a importancia e a responsabilidade do juiz, pois a justica ndo se
resume ao processo de argumentagdo, mas sim a tomada de uma decisdo. O juiz € a figura que
porta a balanca e no caso de condenacgdes é quem porta também a espada. (RICOEUR, 2012,
p. 18)

Verifica-se que as circunstancias, 0s canais e também os argumentos da justica ndo
sdo o do amor. Este ndo argumenta, ndo necessita ser imposto pela coerc¢éo, pela forca publica
e ndo se alimenta de interesses opostos. Contudo, Ricoeur ressalta que ndo ira reduzir a justica
ao aparelho judiciario, mas adentrara no ideal de justica, cuja barreira com o amor é mais

dificil de ser tracada.
3.3 A Justica como virtude das instituicoes
A justica como virtude corresponde aos principios de justica responsaveis por reger o

uso do predicado justo as instituicdes. (RICOEUR, 2012, p. 16). Ricoeur afirma que hd uma

aproximacdo da ideia de justica com a ideia de justica distributiva. Salienta, porém, que esta
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ideia ultrapassa o dominio da economia. “E a sociedade inteira, vista do prisma da justica, que
aparece como uma reparticao de papéis, tarefas, direitos e deveres, vantagens e desvantagens,
beneficios e encargos.” (Ibid., p. 19)

A sociedade com sistema de distribuicdo significa evitar que a sociedade seja uma
entidade distinta dos seus membros e também evitar o individualismo- uma sociedade tida
como uma soma dos individuos e de suas interacfes. Assim, a sociedade ndo existe sem 0s
individuos para quem as partes serdo distribuidas, bem como os individuos tém sua existéncia
social dependente de ocupar um lugar no conjunto, ou seja, de incluir-se na regra de
distribuicdo. (RICOEUR, 2012, p. 19)

O papel da justica como virtude das instituicbes é presidir todas as operacdes de
partilha, pois atribui a cada um, o que lhe é devido. Essa seria a formula mais geral da justica.
Verifica-se, entdo, a vinculacao do justo ao igual, a qual é objeto de estudo desde Aristoteles.
No campo juridico justifica-se pelo principio da igualdade de todos perante a lei. (RICOEUR,
2012, p. 19)

No caso das distribuicdes desiguais, Aristoteles buscou resolver tal problematica
diferenciando a igualdade proporcional da aritmética. Com isso, uma partilha seria justa se
fosse proporcional & contribuicdo social da parte. John Rawls também enfrentou o problema e
criou para soluciona-lo o segundo principio da justica- “maximizar a parte minima”. Isto é
compensar 0 aumento da vantagem do favorecido com a diminuicdo da desvantagem do
desfavorecido. (RICOEUR, 2012, p. 19)

Tem-se como pilares da ideia de justica a distribuicdo e a igualdade. A distribuicdo
por transformar a sociedade em “um lugar de confronto entre parceiros rivais”, em que as
pretensdes de cada um sdo respeitadas e devem ao mesmo tempo ser limitadas pelas dos
outros. E “igualdade aritmética de direitos, igualdade proporcional de vantagens e encargos
numa partilha ideal”. A igualdade de direitos e oportunidades como geradora de uma coesao
social. Essa € a expectativa de Rawls ao criar seus principios- a de refor¢co da cooperagéo
social. (RICOEUR, 2012, p. 21)

Para Ricoeur o ideal de justica é alcangado em “uma sociedade em que o sentimento
de dependéncia mutuo- permanece subordinado ao de desinteresse matuo”. (RICOEUR, 2012,
p. 21).
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3.4 O amor e a justica

Um primeiro ponto a ser considerado é que se focou no amor e no seu louvor por si
mesmo e na auséncia de referéncia ao amor na regra de justica. Por isso, buscar-se-a conectar
esses conceitos através de suas agoes.

Ricoeur para isso extrai fragmentos do Sermdo da Montanha em Matheus e do
Sermdo da Planicie em Lucas, sendo que o primeiro trecho refere-se a logica da
superabundancia ou mandamento novo, e a segunda, a logica de equivaléncia ou Regra de

QOuro:

Mas a vos que ouvis, digo: Amai a vossos inimigos, fazei bem aos que vos odeiam,
bendizei aos que vos maldizem, e orai pelos que vos caluniam (Lucas 6, 27-28) [...]
Assim como quereis que os homens vos facam, do mesmo modo lhes fazei vos
também (id., 6, 31) (RICOEUR, 2012, p. 23)

Também é citado pelo filésofo o hino do amor:

Se amardes somente 0s que Vos amam, que mérito tereis? Pois também os pecadores
amam aqueles que os amam. E se fizerdes bem aos que vos fazem bem, que mérito
tereis? Também os pecadores fazem o mesmo. E se emprestardes aqueles de quem
esperais receber, que mérito tereis? Também os pecadores emprestam aos pecadores,
para receberem outro tanto. Amai pois a vossos inimigos, e fazei bem, e emprestai,
sem disso nada esperar. (Lucas, 6, 32-35) (Ricoeur, 2012, p. 27)

Ao analisar estes trechos parece que o Hino do amor desautoriza a Regra de Ouro,
bem como a incompatibilidade entre 0 mandamento novo e a regra de ouro. O problema é que
a regra da justica, como logica de equivaléncia e de reciprocidade, é tida como uma
reformulacdo da regra de ouro, assim o hino do amor também iria prejudicar a regra da
justica.

Por outro lado, também se questiona se uma regra da justica poderia ser extraida de
uma regra que fosse baseada na ndo-equivaléncia, pois é dificil visualizar uma distribuicéo de
beneficios e tarefas quando se defende que se deve emprestar sem esperar nada em troca.

Contudo, a solugéo explicitada por Ricoeur é de que a regra de ouro (regra da justica)
serve para evitar que o supramoral seja substituido por um imoral, assim passara pelo
principio da moralidade, o qual esta resumido na Regra de Ouro e formalizado pela regra da
justica. Além disso, a légica da superabundancia eleva a logica da equivaléncia das suas
interpretacdes perversas. Desta forma, a Regra de Ouro estd inclinada a uma méaxima
utilitaria, sendo necessario o corretivo do mandamento do amor.

Em suma, a logica da superabundancia dirige-se ndo a Regra de Ouro, mas sim a sua

interpretacdo perversa. Nesse caso, podem-se ter duas interpretagdes- uma interessada e outra
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desinteressada, por conseguinte s6 o mandamento pode decidir em favor dessa segunda
interpretacao.

A Regra da Justica, da mesma forma da Regra de Ouro, tende a substituir a
cooperacdo pela competicdo, desse jeito ao invés de um equilibrio entre interesses opostos,
tem-se uma simulacdo de cooperagdo, como, por exemplo, uma busca de vantagem na
partilha. A solucéo seria a incorporacdo nos codigos de um grau suplementar de compaixao e

de generosidade.

3.5 Contribuicdo para o pensamento juridico

Uma primeira contribuicdo dessa discussdo sobre a dialética do amor e da justica, ja
esta na conceituacdo utilizada por Ricoeur. Ele trata separadamente a Justica como instituicdo
da Justica como virtude. A importancia estd em lembrar que a justica ndo se restringe aos seus
canais, quais sejam: o proprio aparelho judicial, o corpo de leis, os tribunais, as cortes, 0s
juizes aparelho. Ela sé é plena se forem consideradas as suas circunstancias e argumentos,
bem como ser efetivada na sua qualidade de virtude- justica distributiva.

No que se refere a ponte entre 0 amor e a justica, confirma que é fundamental uma
mudanga cultural, pois se deve tentar exterminar a cultura dominante da vinganca, da vitoria;
disseminando a da pacificacdo social, do amor, do sentimento de cooperacdo. Deve-se
propagar que s6 alcancando este sentimento de parceiros rivais serd possivel efetivar a

sociedade como uma empresa de cooperacao.

4 A JUSTICA EM ACAO

Para Ricoeur a ideia de justica reside na exploracdo da categoria conflito, que em sua
visdo envolve a diferenciacdo entre o justo e a justica. Ora, o conflito no &mbito da justica
representa um choque entre posic¢des distintas, e esse confronto se relaciona com os aspectos
de certa situacdo de julgamento moral no @mbito da prética politica da justica institucional.

Uma forma de ndo se socorrer da justica institucional na hipotese em que aparecem
o0s conflitos seria 0 uso da ética teleoldgica, que se revelasse pela sabedoria préatica que adviria
do proprio embate. Essa sabedoria, na visdo do fildsofo, revela que a préatica seria o resultado
alcancado pelas lembrancgas historicas e culturais vividas pelo sofrimento que teria sido
ocasionado. Quanto j& se instala 0 cansaco entre as partes de modo que ndo conseguem

visualizar solugédo para o problema, é que surge 0 espago para a consciéncia dos envolvidos,
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de maneira a refletirem sobre as a¢des injustas, ndo restando outra solugdo sendo a busca por
um meio de resolver efetivamente a situacdo existente.

Justica seria entdo alcancada quando presente a concepgdo de sabedoria pratica.
Sabedoria prética, para Ricoeur, revela-se como conceito fundamental para a defini¢do do que
é justo, mostra-se como meio de alcance do equilibrio na solucdo dos conflitos particulares. A
citada sabedoria estaria entre as duas teorias da justica do Ocidente; a teleologia dos atos
humanos conforme prescreve a ética eudaimonica de Aristételes e a deontologia kantiana, que
I os atos humanos por meio da intengdo/dever.

Pela deliberagdo aristotélica, a mencionada sabedoria mostra-se como uma convicgéo
ponderada. Ricoeur defende que a sabedoria pratica estimula e embasa o ato de julgar. A
guerra entre os valores gera acOes tragicas, nesse contexto, oriunda de um conflito de deveres,
dai advindo a necessidade da sabedoria pratica, método ligado ao juizo moral de forma que a
convic¢do, ndo arbitréria, torna-se mais importante que a propria regra, gerando a necessidade
de se recorrer as fontes do sentido ético mais originario que muitas vezes ndo foram usando
quando da elaboracao da propria norma.

Estar-se-4, conforme Ricoeur, com a sabedoria préatica, diante do recurso ético que
viabilizar a condigdo das préprias acdes de forma mais justa buscando atenuar os conflitos
interpessoais. Quando as agdes da justica que se socorrem desse recurso ético, recebem o
nome de equidade, que se revela como uma busca de didlogo que busque um caminho
consenso-conflitual, estabelecendo uma perspectiva ética para o sujeito da acdo. O que se nota
é que referida técnica proporciona aos individuos envolvidos no embate refletirem sobre a
necessidade de querer para si uma vida boa individual e coletivamente por meio de
instituicOes justas. O que ndo significa que todos devem ser bons, de modo a pensar de
maneira uniforme agindo sempre como a maneira adequada rotulada socialmente, mas revela
qgue ha que haver sempre phronesis (traduzido por prudéncia) como orientacdo para o bem
viver.

Alguns conceitos usados por Ricoeur merecem ser trazidos para evidenciar seu
pensamento nesse contexto. O “estima de si” seria o fruto do conflito quando se aplica a
“regra formal de universalizacdo”, que ¢é a base da autonomia do sujeito moral. Regra que por
si sO gera conflitos, considerando eu a visdo universal deve ser interpretada por cada um de
uma forma quando estiver em jogo seus proprios interesses, revelando aqui outro conceito
importante, qual seja, o “particularismo” solidario dos contextos historicos e comunitarios de
efetivacdo dessas mesmas regras. Ha que se lembrar que quando se pensa de modo universal,

ndo se leva em conta a diferenca qualitativa entre as coisas a serem individualizadas, o que
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gera diferenca entre os rendimentos e 0s patrimonios, entre as posi¢oes de responsabilidade e
as de autoridade. Quando se pensa no Direito, verifica-se que referido ramo se mostra como
mutavel vez que deve refletir as necessidades sociais e amparar 0s anseios do momento, o que
por si sé evidencia a impossibilidade de se atingir conceitos universais que possam evitar
reivindicacdes. Pensemos em seguranca, liberdade, legalidade, solidariedade, conceitos que
sofreram grandes alteragfes em seu significado ao longo dos anos.

Sugere Ricoeur que o debate publico poderia originar relativa ordem de prioridade,
Explico, embora pudesse estabelecer um consenso, valeria apenas para um povo, aquele que
participou do debate, por um periodo, mas ainda assim ndo alcancaria uma convic¢do
imutavel que alcancasse todos em todos os tempos. Trazendo a reflexdo para os tempos
atuais, ressalte-se a figura da arbitragem, em que haveria relativo debate entre as partes,
visando uma reflexdo e posterior amadurecimento sobre a necessidade de resolucdo do
conflito, de forma que se busque uma alternativa as vontades individuais como forma de
alcangar a justica.

A prudéncia seria alcancada passando pela perspectiva deontoldgica, pela obediéncia
a norma, pela obrigacao, pela proibicéo, pelo formalismo de procedimento, para que s6 entdo
se alcancasse a sabedoria pratica phronesis.

O bom da ética e o justo refletem necessidade da mediagdo pelas instituicdes justas,
iSso porque a justica revelaria o desejo de viver bem. Nesse contexto percebe-se que viver
feliz, o que ndo seria atingido na soliddo, revela a necessidade de convivéncia social de modo
harménico.

A norma estabelece dever, proibicéo, sendo pois imperativa. O imperativo opondo-se
ao desejo, assegura garantias que ndo permitam que o desejo individual sempre se efetive, e
desse modo evita que eventual violéncia se efetive. Ricoeur socorre-se das trés formulas do
imperativo Kantiano, quais sejam: universalizacdo da maxima da acdo; respeito pela
humanidade na minha pessoa e na pessoa dos outros; instauragdo de uma ordem de fins em
que os agentes seriam simultaneamente legisladores. Desse modo “o sentido da justica,
considerado do ponto de vista do formalismo deontolégico, ndo pode ser completamente
autdbnomo de toda e qualquer referéncia ao bem” (AGIS-VILLAVERDE, 1993, p. 150-151).

Ap0s a transicdo entre 0 momento teleologico e o deontoldgico, ha que se falar na
consciéncia moral, momento em que o individuo se depara com a necessidade de tomar
decisOes individuais, ainda que permeado por incerteza e conflitos. Aqui surge espago para se
evidenciar a busca por viver em instituicdes justas, sendo necessario sair do dominio do

formalismo processual, buscando imparcialidade pelo estabelecimento de regras de justica.
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Explicagdo, compreensdo e aplicagéo sdo palavras chaves que revelam o fechamento
do sistema que se busca a justica. Aqui a hermenéutica construida por Ricoeur evidencia que
compreender ndo apenas mostrar significados no plano semantico, ou aplicar tdo somente
regras de interpretacdo técnico-metodoldgicas, mas encontrar o sentido das normas, a sua
origem, o0 seu objetivo, de modo que fosse reflexo de uma participacdo ativa e criativa do
intérprete. Assim, “o sentido da justica que tem as suas raizes no desejo da vida boa e que
encontra a sua formulacdo racional mais ascética no formalismo processual, s6 acede a
plenitude concreta no estagio de aplicacdo da norma mediante o exercicio do juizo de
situa¢ao” (AGIS-VILLAVERDE, 1993, p. 151-152).

A recusa de Ricoeur de separar sociedade e individuo, hermenéutica do justo,
revelam-se como imprescindiveis para a compreensdo da justica e do seu sentido. Nenhuma
instancia, ou instituicdo poderia ser reconhecida validamente sem considerar esses aspectos. A
recusa de Ricoeur em separar individuo e sociedade, retrata que o individuo ndo precede o
espaco publico, pois existe individualizacdo com a distribuicdo de funcBGes na sociedade,
apenas no plano das instituicGes, ndo se podendo esquecer que a prépria distribuicdo €
discutida pelos individuos. Assim, o espaco publico resulta tanto de uma participacao social
das institui¢gdes, como em um esquema individual de reparti¢do. Afirma Ricoeur:

“que devemos entender aqui por ° instituigdes’? Duas coisas, parece-me. Primeiro,
as formas de existéncia social nas quais as relagBes entre os homens sdo regradas de
modo normativo; o direito é a sua expressdo mais abstrata; sob esse primeiro
aspecto, o das formas da existéncia social, definimos a estatica das sociedades; essa
estatica é engendrada pelo encadeamento institucional, codificado no sistema
extraordinariamente complexo dos direitos (direito constitucional, direito publico,
direito civil, direito penal, direito comercial, direito social etc.). Mas a nocdo de
instituicdo cobre um campo de experiéncia mais vasto que o sistema juridico de uma
sociedade determinada. Se considerarmos agora as instituicdes sob o angulo da
dindmica social, a instituicdo ndo é mais representada pelo direito, mas pelo que

podemos chamar, no sentido mais amplo da palavra, de ‘politico’, isto é, o exercicio
da decisdo e da forca no nivel da comunidade (RICOEUR, 1995, p. 148).

A hermenéutica do justo revela que o conceito de justo ndo é apenas uma conclusao
das praticas das instituicdes. A justica segundo Ricoeur tem uma origem imemorial,
fundando-se em sentimentos, o que antecede um conceito formal ou sistematico de justica,
passando pelos argumentos culturais, histdricos, religiosos e éticos. Os canais de justica
possuem um corpo de leis escritas, tribunais que tém funcdo de pronunciar o direito e dos
individuos encarregados de julgar e proferir a sentenca.

O desejo de vinganca precisa ser extirpado por regras que fazem da disputa um
conflito verbal em vez de violéncia fisica, dai advindo a necessidade de um terceiro. A

sentenga nesse diapasdo serve para pronunciar o direito em uma circunstancia particular,
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acolhendo e desacolhendo as razdes supostas como plausiveis e dignas de ser consideradas
pelas partes.

Resta aqui a reflexdo sobre as normas brasileiras em seus mais variados ramos.
Observa-se que a constante alteracdo das normas de um modo geral refletem exatamente a
necessidade de atualizacdo da norma a realidade social, o que entretanto, ndo poderia se dar
tdo somente por buscar ampara a situagdo concreta, mas em buscar um meio de que a lei
pudesse refletir a historia do instituto que tutela, bem como a cultura do povo e 0s anseios
sociais, ndo podendo ainda se esquecer da necessidade de ndo engessamento das regras de
modo que se pudesse alcancar as diferentes classes sociais.

Fica ainda a certeza de que a justica ndo se alcanca apenas pela constante atualizagao
de normas, isso porque referida técnica apenas revela que a norma se ateve a tantos detalhes
que ndo consegue mais proteger a nova situacdo, mostrando assim que preocupou-se
primordialmente em regrar de modo detalhado aquela situacdo para a qual foi pensada, sem

pensar em seus reflexos.

5 CONCLUSAO

Para Ricoeur, todo discurso em torno da justica € particular, quando se supde
plausiveis conceitos aptos a serem discutidos entre os diversos elementos da sociedade. A
justica seria parte da atividade comunicacional que resulta numa tomada de deciséo.

Na instancia de justica institucional dois aspectos saltam aos olhos; o monopdlio da
coercdo que tem o poder de impor as decisGes da justica empregando o recurso da forga
publica; e a parte da atividade comunicativa, quando as partes expdem seus motivos perante
um tribunal.

A ideia de justica deve levar em conta a filosofia politica em sentido amplo, a
preocupacdo com questBes relativas a lei e sua aplicacdo pelos tribunais, e a reflexdo
filoséfica mais ampla, que deve pensar em fazer justica por meio da categoria mais geral do
justo.

A ideia de justica se relaciona com o sistema legal e administracdo da lei, pois o justo
estende-se para além do problema da justica legal, e ainda a incorpora.

O que se verifica é que o0 julgamento pde as partes envolvidas a uma justa distancia,
sem necessariamente produzir o mutuo reconhecimento, o que fortalece os lagos sociais o que

viabiliza a convivéncia.
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Ricoeur reconhece que idealiza um quadro e que existem muitos problemas
concretos que o sistema legal luta dia a dia. Nota-se que a sociedade contemporénea néo
encontrou uma maneira de reintegrar efetivamente na sociedade os criminosos condenados,
restaurando a justa distancia, sendo pois uma problematica que esta longe de ser solucionada
nos dias atuais no Brasil.

O justo surge inicialmente diante do que ndo é justo. Nesse contexto ha que se cuidar
do desejo de vinganca e da crenca de que cabe a cada individuo fazer a justica com as
préprias maos, podendo culminar em um ciclo interminavel de vingancas, dai estando
justificada a ideia do império da lei.

A busca pela imparcialidade mostra-se como um mecanismo que viabilize superar o
espirito de vinganca. A justica seria uma questdo de relacBes sociais e ndo individuais, sendo
pois necessario que se busque pensar no outro sempre partindo de si mesmo, o0 que permite até
mesmo evitar conflitos, e quando estes surgirem, viabilizar o estabelecimento de prudéncia
quanto & necessidade de recuo individual ou mesmo coletivo. Ter a justica ndo € apenas
alcancar formalmente uma situacdo ideal, mas ver a realidade sendo alcancada pelo Direito

pensado, concretizando-se solucdes eficazes.
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