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XXV ENCONTRO NACIONAL DO CONPEDI - BRASILIA/DF
SOCIEDADE, CONFLITO EMOVIMENTOS SOCIAIS

Apresentacdo

O XXV Encontro Nacional do Conselho Naciona de Pesquisa e Pos-Graduagdo em Direito
(CONPEDI), realizado na Capital Federal entre os dias 06 a 09 de julho de 2016, em parceria
com o Curso de Pés-Graduacdo em Direito — Mestrado e Doutorado, da UnB - Universidade
de Brasilia, com a Universidade Catdlica de Brasilia— UCB, com o Centro Universitario do
Distrito Federal — UDF, e com o Instituto Brasiliense do Direito Publico — IDP.

O evento, que teve como tema central 0 “DIREITO E DESIGUALDADES: Diagnésticos e
Perspectivas para um Brasil Justo” realizou-se, manteve a seriedade e qualidade da
produtividade caracteristica dos eventos anteriores.

Os professores Dr. Enoque Feitosa Sobreira Filho, da Universidade Federal da Paraiba; Dra.
Daniela Marques de Moraes, da Universidade de Brasilia; e Dr2 Daniela Menengoti Ribeiro,
da Unicesumar, foram honrados com a coordenagéo das atividades do Grupo de Trabalho
intitulado “ Sociedade, Conflito e Movimentos Sociais’ e com a coordenag&o desta obra.

Os trabalhos deste Grupo de Trabalho se deram natarde do dia 07 de julho de 2016, ocasido
em que 0s autores expuseram suas pesquisas e debateram temas que estédo no centro das
especulagdes de um conjunto significativo dos estudiosos do direito.

Com o objetivo de organizar as apresentacdes, os artigos foram sistematizados em eixos
tematicos, assim dispostos.

Movimentos sociais

1. A “SALA DE MAQUINAS’ DAS CONSTITUICOES LATINO-AMERICANAS E A
TEORIA DO CONSTITUCIONALISMO DEMOCRATICO: UMA BREVE REFLEXAO
SOBRE MOVIMENTOS SOCIAIS, CONSTITUICAO E O PAPEL DO JUDICIARIO NA
DEMOCRACIA

2. APONTAMENTOS SOBRE REVOLUCAO, DEMOCRACIA E DIREITOSHUMANOS:
EM VISTA DA LUTA DE CLASSES NO BRASIL



3. DIREITOS HUMANOS E MOVIMENTOS SOCIAIS COMO MANIFESTACAO PARA
A TRANSFORMACAO DO ESTADO BRASILEIRO

4. JUSTICA DE TRANSICAO E DIREITO DE RESISTENCIA NA GUERRILHA DO
ARAGUAIA: REFLEXOES SOBRE OS CONFLITOS E A DEMOCRACIA NO BRASIL

5. NOTAS SOBRE A VIOLENCIA DO ESTADO CONTRA OS MOVIMENTOS DE
TRABALHADORES RURAIS

6. NOVOS MOVIMENTOS SOCIAIS URBANOS NUMA CIDADE GLOBAL: A
REALIDADE QUE QUESTIONA O SENTIDO DO DIREITO A MORADIA

7. PLURALISMO JURIDICO — RODEIOS: CULTURA, CONFLITOS SOCIAIS

8. TRABALHO E DESENVOLVIMENTO SOCIAL: PROPOSTA DE UMA NOVA
REGULAMENTACAO PARA O BOLSA FAMILIA A PARTIR DO

RECONHECIMENTO DO TRABALHO COMO VALOR SOCIAL

Minorias e grupos vulneraveis

9. COLONIALIDADE DO PODER, EXCLUSAO SOCIAL E CRISE:

INTERSECCIONALIDADES E UMA POSSIVEL ALTERNATIVA A PARTIR DA

PERSPECTIVA SOCIOAMBIENTAL

10. DA TEORIA DO RECONHECIMENTO DE AXEL HONNETH SUBSUMIDA AO
ESTATUTO DA PESSOA COM DEFICIENCIA (LEI N. 13.146/2015)

11. O MINISTERIO PUBLICO E O INTERESSE PUBLICO NA PROTECAO A HONRA E
A DIGNIDADE DE GRUPOS RACIAIS, ETNICOS OU RELIGIOSOS

|dentidade e género

12. AS LUTAS DO FEMINISMO NO OCIDENTE E AS SUAS CONQUISTAS
JURIDICAS

13. CONTROLE SOCIAL DAS DISSIDENCIAS DE GENERO: VIOLENCIA E
BIOPOLITICA



14. DECISOES DIVERSAS E PERSPECTIVAS IDENTICAS: ROE X WADE, ADPF 54 E
A ENCRIPTACAO DO MACHISMO NAS DECISOES JUDICIAIS

15. DIREITO, DESIGUALDADE E SOCIODIVERSIDADE: NOVOS CAMINHOS PARA
PESQUISA

16. DIREITOS HUMANOS EM PERSPECTIVA DECOLONIAL: POR UM DIREITO
INCLUSIVO DA SEXUALIDADE

17. ENTRE A AUTO-IDENTIDADE E A IDENTIDADE CRIMINAL: O CAMINHO
TRACADO DOS SENTIMENTOS VIVIDOS ATE O CARCERE

18. EU, PRISIONEIRA DE MIM: ANALISE DA INFLUENCIA DA VIOLENCIA DE
GENERO NA INSERCAO DA MULHER NO MUNDO DO CRIME

Violénciaedireito avida
19. A AUTONOMIA DA VONTADE NA TERMINALIDADE DA VIDA

20. A VIOLENCIA CONTRA AS MULHERES NA PERSPECTIVA DO DIREITO
ACHADO NA RUA: A COR DASVITIMAS

21. CRISE JURIDICO-INSTITUCIONAL NOS CENTROS EDUCACIONAIS DE
FORTALEZA: UMA AMEACA AOS DIREITOS FUNDAMENTAIS DOS
ADOLESCENTES EM CONFLITO COM A LEI

22. ENTRE POLICIAIS E POLICIADOS: A INTERVENCAO VIOLENTA NAS
ABORDAGENS POLICIAIS EM NOME DO ESTADO

23. SOCIEDADE DE RISCO, VIOLENCIA E ADOLESCENTES EM CONFLITO COM A
LEI

24. UM ESTUDO SOBRE A VIOLENCIA: O PERFIL DO ADOLESCENTE INFRATOR
REGISTRADO PELA DELEGACIA DE POLICIA DE LORENA-SP

25. VIOLENCIA E JUVENTUDE NEGRA: UM ESTUDO SOBRE A POLITICA DE
PROTECAO DE CRIANCAS E ADOLESCENTES AMEACADOS DE MORTE



26. VITA ACTIVA E DIREITO DE RESISTENCIA: A NECESSIDADE DE SER ACAO

Desse modo, os organizadores dessa obra agradecem os autores Abel Gabriel Goncalves
Junior, Amanda Tavares Borges, Andréa Galvao Rocha Detoni, Anna Carolina De Oliveira,
Antonio Carlos Fialho Garselaz, Arthur Bastos Rodrigues, Azevedo Romulo Magalhaes
Fernandes, Brunna Rabelo Santiago, Carla Vladiane Alves Leite, Carlos Frederico Gurgel
Calvet da Silveira, Diego de Oliveira Silva, Douglas Anténio Rocha Pinheiro, Edna Raquel
Rodrigues Santos Hogemann, Elaine Auxiliadora Martins Moreira Silva, Enea de Stutz e
Almeida, Farah de Sousa Malcher, Flavia de Paiva Medeiros de Oliveira, Grazielly
Alessandra Baggenstoss, Gustavo Dantas Carvalho, Gustavo de Souza Preussler, Helder
Magevski de Amorim, Isabella Bruna Lemes Pereira, Janaina Maria Bettes, Jean-Francois
Yves Deluchey, Juliana Wulfing, Leonora Roizen Albek Oliven, Luiz Augusto Castello
Branco de Lacerda Marca da Rocha, Marcelo Pereira Dos Santos, Mauricio Gongalves
Saliba, Monaliza Lima, Monique Falcdo Lima, Morgana Neves de Jesus, Morgana Paiva
Valim, Nathalia Brito De Carvalho, Paula Velho Leonardo, Priscila Mara Garcia, Quezia
Dornellas Fiaho, Renata Teixeira Villarim, Ricardo Nery Falbo, Rudinei Jose Ortigara,
Sonia Alves Da Costa, Vanessa de Lima Margues Santiago, Vanilda Hondria dos Santos,
Victor Siqueira Serra.

Além de revelar-se uma rica experiéncia académica, com debates produtivos e bem-
sucedidas trocas de conhecimentos, o Grupo de Trabal ho “ Sociedade, Conflito e Movimentos
Sociais’ também proporcionou um entoado passeio pelos sotaques brasileiros, experiéncia
gue ja se tornou caracteristica dos eventos do CONPEDI, uma vez gque se constitui
atualmente o mais importante férum de discussdo da pesguisa em Direito no Brasil, e,

portanto, ponto de encontro de pesquisados das mais diversas regides do Pais.

Por fim, reiteramos nosso imenso prazer em participar da apresentacdo desta obra e do
CONPEDI e desegjamos a todos os interessados uma excelente leitura.

Jo&o Pessoal, Paraiba
Brasilia, Distrito Federal
Maring4, Parana
Inverno de 2016

Prof. Dr. Enoque Feitosa Sobreira Filho — Universidade Federal da Paraiba



Profé Dr2 Daniela Marques de Moraes - Universidade de Brasilia

Profé Dr2 Daniela Menengoti Ribeiro — UNICESUMAR



DIREITOSHUMANOSEM PERSPECTIVA DECOLONIAL: POR UM DIREITO
INCLUSIVO DA SEXUALIDADE

HUMAN RIGHTSIN DECOLONIAL PERSPECTIVE: FOR AN INCLUSIVE RIGHT
TO SEXUALITY

|sabella Bruna LemesPereiral
Douglas Anténio Rocha Pinheiro 2

Resumo

Os direitos humanos costumam ser manejados sobre um pano de fundo europeu. Condutas
sd0 avalizadas a partir de um padréo ético localizado, razédo por que uma perspectiva
decolonial dos direitos humanos é necessaria. Como exemplo, 0 presente artigo discute a
superacdo da heteronormatividade brasileira enquanto tradicdo inventada e naturalizada.
Afinal, pela andlise de nossa historia, € possivel identificar a imposicdo de um certo padréo
sexual, principalmente em razéo do colonialismo. O artigo defende, pois, a desobediéncia
epistémica proposta pela critica decolonial e multicultural para garantir uma pratica mais
inclusiva dos direitos humanos, especial mente os relativos a sexualidade.

Palavras-chave: Direitos humanos, Critica decolonial, Heteronormatividade imposta

Abstract/Resumen/Résumé

Human rights are often managed on a European background. Conducts are acquiesced from a
local ethical standard, for that reason, a decolonial perspective of Human Rights is needed.
As an example, the presented article discusses the overcoming of Brazilian heteronormativity
as an invented and naturalized tradition. Therefore, by the analysis of Brazilian History, it is
possible to identify the imposition of a sexual standard, mostly as a result of colonialism.
Hence, the article defends the epistemic disobedience proposed by the decolonial and
multicultural option in order to assure a more inclusive practice of Human Rights, especially
those relative to sexuality.

K eywor ds/Palabr as-claves/M ots-clés. Human rights, Decolonia option, Heteronormativity
imposed

1 Mestranda do Programa de Pés-Graduagdo Interdisciplinar em Direitos Humanos (UFG). Bacharel em Direito
(PUC-GO).

2 Professor do Programa de Pos-Graduacao I nterdisciplinar em Direitos Humanos (UFG). Doutor em Direito,
Estado e Constitui¢céo (UnB).
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1 Introdugéo

A reocupagao semantica da palavra “familia” em pleno século XXI tem tornado esta
palavra cada vez mais inclusiva. Nao era assim, todavia, durante a colonizacdo no século XVI.
Segundo o entendimento tradicional estabelecido pelo colonizador europeu, ndo existiam
familias no Brasil; afinal, causava espanto aos portugueses catolicos a poligamia dos nativos —
um dos motivos pelos quais os indios eram considerados selvagens. Assim, a “santa familia”
s0 se consolidou quando padres casamenteiros iniciaram uma verdadeira campanha em prol do
matriménio, trazendo mulheres 6rfds de Portugal para estabelecer o casamento (FREYRE,
2003, p. 42). A tradicdo familia brasileira teria, entdo, surgido em 1532, fruto de um estranho
processo de trafico humano de noivas.

Embora houvesse um discurso cristdo na imposicdo do estilo de vida familiar e
monogamico, a intencdo era menos moral e mais econdémica. A familia era, sem ddvida, a maior
unidade produtiva nas coldnias, sendo essa a grande razdo para que ela fosse estabelecida, seja
por pessoas casadas vindas do Reino, pela unido de colonos e caboclas ou mesmo de nativos e
as mencionadas 0rfas trazidas de Portugal.

No entanto, o que permanece é o discurso. E ele que vence as barreiras do tempo.
Gracas a ele, estabeleceu-se a regra, sob o argumento da moral, da importancia da constituicao
da familia monogamica e heterossexual. Por essa razdo, a perspectiva é reiteradamente
heteronormativa. Mesmo quando o assunto é homossexualidade, o olhar é heterossexual. Essa
referéncia é a grande critica feita pelos movimentos sociais que defendem a familia
homoafetiva. A heternormatividade, porém, é um 6nus dificil de superar, mesmo para tais
movimentos que se veem, por vezes, obrigados a elaborar seus argumentos de defesa numa
chave discursiva que perpasse 0s elementos binarios do masculino e do feminino.

Esse ponto € crucial para a compreensao da relevancia do estudo em Direitos Humanos
da heterossexualidade compulséria dentro de uma perspectiva decolonial. A identificacdo das
imposicdes e naturalizagbes decorrentes de uma construcdo cultural € o primeiro passo para
superacdo de discursos naturalizados. Por isso, a compreensdo de que os antepassados da
sociedade brasileira tratavam com naturalidade a expressao diversa de sua sexualidade, que os
amerindios ndo eram seres necessariamente heterossexuais e se aglomeravam em suas casas
por lacos afetivos e ndo necessariamente consanguineos, talvez possa munir com outros
elementos a critica direcionada a projetos legislativos como o do Estatuto da Familia (PL

6583/2013), de autoria do Deputado Anderson Ferreira, do PR-PE, que pretende estabelecer,

283



de forma legalmente expressa, um conceito estrito de familia, pretensamente tradicional,
composto apenas por um homem, uma mulher e seus descendentes.

Um projeto, alias, que caminha na contramdo do proprio Direito de Familia, que
recentemente reconhece diversas formas de constituicdo da entidade familiar. Embora tal
inclusividade ndo seja expressa por meio de enunciado normativo, j& que o Codigo Civil
especifica que o casamento civil e a unido estavel sdo validos quando entre um homem e uma
mulher, a leitura principioldgica de tal texto pelo Supremo Tribunal Federal permitiu uma
interpretacdo conforme a Constituicdo para estabelecer que “familia” é termo carregado de
carga afetiva, permitindo, pois, o reconhecimento de uma ampla variedade de arranjos
familiares e, por consequéncia, da igualdade de direitos das diversas sexualidades (BRASIL,
2011).

Em verdade, sempre gue o assunto permeia direitos e garantias dos individuos, tais
como a dignidade da pessoa humana e a liberdade de exercer sua sexualidade, faz-se necessario
rememorar fatos e acontecimentos que séo tidos, ainda que simbolicamente, como precursores
de uma concepcdo de direitos humanos, questionando, sobretudo, para quem sdo tais direitos.
Os célebres eventos propulsores e antecessores da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos,
tais como a Revolucdo Francesa de 1789, ndo incorporam realidades maltiplas, mas sim 0s
interesses de quem deteve o poder de fala, de quem foi protagonista autorizado dos fatos
historicos.

Basta, para tal, pensar que a Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidadéo,
aprovada com clamor e reconhecida como a maior contribuicdo da Revolugdo Francesa e
precursora dos Direitos Humanos, silenciou um outro documento, a Declarac¢ao dos Direitos da
Mulher e da Cidada, formulada pela revolucionéaria Olympe de Gouges, datada do mesmo
periodo, mas que sequer aparece em boa parte dos livros de histéria.

Eis, entdo, a necessidade de superar a perspectiva heteronormativa sobre género e
sexualidade, analisando tais elementos numa perspectiva decolonial e n&o universalista. E
essencial que haja legitimacdo de saberes produzidos a partir da atitude cientifica
independentemente de onde e por quem é produzida, como melhor forma de contemplar a
identidade e a significacdo de vidas. O presente artigo objetiva tal superacédo. Para tanto, ele
seguira o seguinte caminho: primeiramente, apontara que pressupostos sustentam uma critica
decolonial; depois, demonstrara como o padrdo heteronormativo decorreu de uma imposicao
colonial de matriz cristd; em seguida, apontard a afirmacdo histdrica dos direitos da sexualidade
diversa, que questiona o padrdo excludente ainda forte; ao fim, serdo feitas as consideragoes

conclusivas.
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2 A critica decolonial® ao discurso eurocéntrico

A critica decolonial ao discurso eurocéntrico surge com o objetivo de desobediéncia
epistémica ao sugerir o desprendimento e a abertura como forma de descolonizar o pensamento,
propondo novo paradigma. A ideia de desobediéncia epistémica tem origem no estudo de
Walter Mignolo, que prega a necessidade de pensar o outro e desconfiar de verdades tidas como
incontestaveis em razdo de poder terem sido elas forjadas por um padrdo ético/estético de
conhecimento. Incentiva, portanto, um pensamento além do eurocentrismo, com o fim de
descolonizar do pensamento, desvincula-lo do padréo europeu e admitir a existéncia de culturas
td0 relevantes quanto a caracterizada pela “branquitude”. E pensar a partir de linguas e
categorias de pensamento ndo incluidas nos fundamentos dos pensamentos ocidentais,
reconhecendo a riqueza da producdo cultural de todas as culturas marginalizadas pelo
pensamento europeu e ocidental (BRAGATO, 2014, p. 214).

Mignolo busca justamente, alternativas decoloniais, processos que objetivam a
desconstrucdo da verdade Unica, implantada pela dominagéo europeia sobre a histéria mundial.
Busca, sobretudo, desinvisibilizar culturas e povos eliminando a ideia do eurocentrismo e da
hierarquizacdo de ragas. Descolonizar ndo s6 o colono, mas o colonizador. Em resumo, a
proposta do decolonialismo € a rejeicdo da antiga proposta de segregacao por hierarquias que
acabam por construir a diferenca colonial e certificar a excluséo.

Né&o se trata de buscar uma verdade, ou, uma nova verdade, mas conhecer novos
lugares sem subjugo do pensamento e da racionalidade cobrada e exigida pelo eurocentrismo
(BRAGATO, 2014, p. 226). Quando se fala em direitos humanos e seus fundamentos teoricos,
a maior parte dos trabalhos e escritos remetem a ideias fundamentadas em liberdade individual
e igualdade formal, caindo na vala comum do discurso de dominacdo europeia, de seu

pensamento liberal e de suas lutas politicas de dominacéo.

! Fernanda Bragato utiliza o termo “descolonial”. A utiliza¢do de “decolonial”, termo ao qual aderimos, é sugerida
por Catherine Walsh que o emprega em seus estudos sobre a importancia da interculturalidade e da diversidade
como forma de valorizagdo de culturas ancestrais e marginais. Sobre o termo “decolonial”, explica a autora o seu
uso: “Suprimir o “s” e usar o termo ‘decolonial’ ndo é promover um anglicismo. Pelo contrario, € marcar uma
disting@o com o significado em espanhol do termo ‘des’. Ndo pretendemos simplesmente desarmar, desfazer ou
reverter o colonial; ou seja, passar de um momento colonial a um ndo colonial, como se fosse possivel que patrdes
e seus vestigios deixassem de existir. A intencdo, na verdade, é de notar e provocar um posicionamento — uma
postura e atitude continua — de transgredir, intervir, insurgir e incidir. O decolonial denota, entdo, um caminho de
luta continuo no qual podemos identificar, visibilizar e encorajar ‘lugares’ de exterioridade e constru¢des

alternativas” (WALSH, 2009, p. 14-15, tradug&o dos autores).
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Ironicamente, a Europa, com sua percep¢do de modernidade e evolucdo, €, em
verdade, um paradoxo, uma contradi¢cdo em si mesma. Ao mesmo tempo em que se atribui a
criacdo dos direitos humanos foi, através de sua longa histéria de imposicdo e dominacéo, a
protagonista da mais macica violacdo dos Direitos Humanos da histéria do colonialismo
ocidental, conforme aponta a estudiosa Chandra Muzaffar, embasando-se em fatos historicos
como o genocidio indigena e a escravidao africana (BRAGATO, 2014, p. 224).

Em verdade, o discurso dominante sobre os direitos humanos os considera como uma
criacdo eurocéntrica, ainda que de forma velada e implicita, “um produto politico do Ocidente”,
principalmente ao relaciona-lo com os direitos naturais do homem e os ideais difundidos pela
Revolucdo Francesa: igualdade, fraternidade, além da propria racionalidade que transforma o
homem em Homem e, portanto, detentor de tais direitos, ao muni-lo da capacidade de conhecer
e sentir (RORTY, 1994). Partindo desses idearios, € de se concluir ainda que, a dignidade e a
ndo discriminag&o sdo conceitos que se desdobram da racionalidade, sendo forma de tratamento
merecida por todos os seres humanos.

Tais proposic6es sdo heranca do liberalismo, do Iluminismo e de outros movimentos
culturais europeus que permitiram a criacdo de um discurso auto-referente, pautado na
superioridade do Velho Mundo em detrimento de outras culturas que foram “descobertas” em
decorréncia da expansdo maritima, como a amerindia, a asidtica e a africana. Com o
conhecimento de outros povos, surgiu o conceito de raca por meio do qual se instrumentalizou
e fundamentou a dominacdo colonial e a hegemonia eurocéntrica, elementos préprios da
colonialidade?. A raca foi o primeiro critério fundamental para distribuir a populacio mundial
em niveis, lugares e papéis na estrutura de poder da nova sociedade.

Dessa maneira, as ragas foram associadas a pratica da dominacao, surgindo dai uma
hierarquizacdo em cujo apice se posicionaram os brancos. Com a dominacdo dos povos
implementada nas suas col6nias, 0 europeu passou a se considerar raca naturalmente superior,
tomando por referéncia o padrdo do conhecimento cientifico e filosofico da forma como ja era
difundido na Europa. Surge, portanto, o racismo e o processo de invisibiliza¢do do outro.

Nesta perspectiva, o sujeito de direitos ¢ sempre uma “pessoa como noés”, de modo que
a mesma racionalidade que iguala os seres humanos € a que diferencia, sendo ela fator de

exclusdo do individuo que foge do padréo europeu que cria o estere6tipo do sujeito dos direitos

2 0 termo “colonialidade” foi criado por Anibal Quijano e ndo se assimila ao “colonialismo”, sendo este um
processo de poder, enquanto aquele é o uso do conhecimento como instrumento de colonizagdo. Nas palavras do
proprio estudioso, ¢ o “lado obscuro da modernidade”, que intenciona criar diferencas de modo a justificar a
inferiorizacdo de povos e culturas (BRAGATO, 2014).
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naturais: o homem branco, cristdo, conservador, heterossexual e proprietario (RORTY, 1994).
Esse é o ponto justificador da concepcdo antropoldgica-filos6fica no discurso colonial
dominante dos direitos humanos: formas de vida ndo caraterizadas pelo individualismo e pela
supremacia da ciéncia foram rotuladas como irracionais porque inferiores e primitivas.

Conforme lembrado por Muzzafar, para justificar o n&o-direito de alguns, foi
necessario previamente exclui-los da categoria “humanos em plenitude”. Em decorréncia da
realidade percebida, segundo o discurso eurocéntrico, a Europa se sentiu responsavel por salvar
o restante do mundo do vazio cultural e cientifico, da escuriddo intelectual, desconsiderando e
renegando toda e qualquer producéo, seja filosofica, cientifica ou cultural dos povos que foram
colonizados. O maior valor que a produgéo cultural dos colonos poderia ter era ser material de
estudo, matéria prima para pesquisas e inquisicao cientifica dos colonizadores (BRAGATO,
2014, p. 224).

A crendice, 0 mito e a lenda n&o sédo reconhecidas como formas de conhecimento, pois
apenas se admite como producéo séria, a ciéncia, a filosofia e a teologia, de modo que a cultura
observada nos paises colonizados ndo obedece a nenhum critério cientifico ou filoséfico do
padrdo europeu, sindbnimo da modernidade que evidencia sua superioridade. O pensamento
europeu impds, portanto, um modelo, um padrdo a ser seguido por todas as &reas de
conhecimento, renegando qualquer producdo alheia ou destoante de tal padrdo, interpretando
todas as culturas como menos evoluidas e, portanto, pré-europeias, exigindo delas a submissao
e aceitacdo do que lhe era convencional.

Essa dominacdo que resulta na invisibilizacdo dos povos ndo-europeus e das culturas
ancestrais caracterizou uma violéncia tdo simbolicamente eficiente que as vitimas ndo se dao
conta do impacto sofrido (BOURDIEU, 1998). Tratando mais proximamente do Brasil, a
dominacdo impds uma vivéncia europeia que sobrepds determinados habitus aos costumes
locais. As comunidades indigenas foram obrigadas a usar roupas, a substituir suas crencas por
um deus Unico — assim, em decorréncia de um processo de colonizagdo, a cultura que vinha
sendo construida e legada por geracdes dentro das comunidades foi substituida paulatinamente
por uma cultura essencialmente europeia.

Traduzindo esse raciocinio na realidade atual, mais de quinhentos anos depois da
colonizacdo do Brasil pelos europeus, parece inconcebivel pensar nos habitos e vivéncias
indigenas. Salvo por alguns grupos de estudiosos, a maioria dos brasileiros ndo tem
conhecimento sobre o modus vivendi dos amerindios, como, por exemplo, a sexualidade e 0s
tratamentos médicos por eles praticados. Muito do que se preservou da historia brasileira

anterior a colonizacéo é fruto de pesquisas, cartas e outros documentos produzidos no periodo
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inquisitorial de dominagdo da Igreja Catdlica que criminalizou e considerou pecaminosas
inimeras praticas habituais entre os indigenas, como por exemplo, o intercurso anal e a
poligamia (TREVISAN, 2002). Foi produzido ao longo da histéria brasileira um discurso
legitimador da imposicao da cultura europeia: um discurso pautado em evolucéo tecnologica,
globalizacdo, higiene e moral.

Desse modo, o decolonialismo pbe fortemente em xeque a heterossexualidade
compulsoria pressuposta que fundamenta o discurso conservador e tradicional de familia
presente nos dias de hoje. Nas palavras de Louro (2015, p. 47), a partir de um olhar decolonial,
de desconstrucado, “seria demonstrada a mitua implicacdo/constitui¢do dos opostos e se passaria
a questionar os processos pelos quais uma forma de sexualidade (a heterossexualidade) acabou
por se tornar a norma, ou, mais do que isso, passou a ser concebida como ‘natural’”’.

E possivel afirmar, a partir de um retrospecto, que o brasileiro ndo é naturalmente
heterossexual. Mais que isso, 0 binarismo masculino e feminino €, sobretudo, uma construcéo
que objetivou a regulacdo de corpos e condutas. Os termos heterossexualidade e
homossexualidade foram também constru¢cdes com o fim de regular, normatizar e adequar,

conforme se mostrara a partir de um recorte da histéria brasileira nos tempos da colonizacao.

3 A imposicao do padréo heteronormativo

Um dos efeitos mais evidentes do colonialismo/eurocentrismo € o sentimento de poder

gue o dominador tem sobre o dominado, a certeza inabalavel sobre a sua préopria verdade e a

conviccdo de que a mesma deve ser imposta aos outros. Os povos ibéricos majoritariametne

adeptos do catolicismo ndo somente tentaram, mas impuseram de forma brutal, a sua cultura
sobre 0s povos que aqui ja viviam. Segato (2006, p. 212) argumenta:

Apesar de se originar em um ato de forca por meio do qual a etnia dominante impGe

seu cddigo as etnias dominadas, a lei assim imposta passa a se comportar, a partir do

momento de sua promulgagdo, como uma arena de contendas multiplas e tensas
interlocucdes.

E possivel pensar tal realidade tanto em perspectiva macro, considerando a
colonizagdo do pais, quanto em campos especificos, como o da orientagdo sexual, por meio da
dominacdo masculina e da heterossexualidade compulsoéria. Sdo formas diferentes que retratam
um mesmo tipo de dominag&o, a prevaléncia de uma verdade sobre outra, de uma realidade

sobre outra.
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O periodo da chegada dos portugueses ao Brasil coincide com o momento histérico
em que se deu o Concilio de Trento, do que resultou uma maior influéncia da Igreja Catolica
nas gquestdes da sexualidade, controladas por meio da pratica da confisséo e do discurso do sexo
como pecado — pecado este sobre o qual quanto mais se fala, mais se detalha, mais mancha e
mais suja (FOUCAULT, 2015, p 22). O Concilio de Trento carregou e disseminou um discurso
de dominagdo em razdo da ameaca de perda de poder por ocasido da Reforma Protestante
iniciada por Lutero (FOUCAULT, 2015, p. 23).

Foucault da muita énfase ao fato de a pastoral catdlica ter transformado sexo em
discurso, repetindo isso inimeras vezes em sua obra. Os fieis ndo podiam pensar em sexo, fazer
sexo, falar em sexo; mas se o fizessem, deveriam relatar detidamente cada ato, cada frase, cada
sentimento no exercicio da confissdo, como maneira de “torna-la moralmente aceitavel e
tecnicamente util” (2015, p. 24).

O que se entendia por sexo, sexualidade, erotismo, comecgou, naquela época, a se
modificar. Na verdade, o termo “erotismo” somente surgiu em 1566 e tinha relagdo com o amor.
De igual modo, sexualidade € termo que surge no seculo X1X e ndo possui Unico conceito. Para
Freud, é o significado lato sensu de amar, conforme escrito datado de 1910, intitulado
“Psicanalise Selvagem” (apud MIJOLLA, 2005). J& Marilena Chaui explica a partir de citacdo
de Petit Robert que atribui ao termo o sentido de “conjunto de comportamentos relativos ao
instinto sexual e a sua satisfagdo, que estejam ou nao ligados a genitalidade”, completando com
palavras suas que ndo se trata de instinto, nem de objeto ou objetivo, guardando relacdo com a
“simboliza¢io do desejo” (CHAUI, 1984, p. 14).

Nessa realidade, em que o que era erotizado se confundia com o sagrado e o puro, foi
encontrado um mundo totalmente avesso ao que tentava se construir na Europa cristé: o Brasil.
Muitas das cartas enviadas a Portugal por viajantes que ancoraram em terras brasileiras, assim
como padres missionarios que para ca foram trazidos e tantos outros europeus que estiveram
no Brasil nos tempos primeiros da descoberta, no século X VI, retratam nosso pais como uma
terra naturalmente promiscua. Nas cartas mais conhecidas de Pero Vaz de Caminha, todavia,
essa visdo ndo é tdo clara. Acreditava ser o Brasil o paraiso, uma terra extremamente fértil e
com inUmeras paisagens encantadoras (TREVISAN, 2002, p. 47).

Porém, ao lado do chamariz das paisagens paradisiacas e da abundancia de recursos
naturais foi a nudez indigena, diretamente associada pelos europeus a selvageria e a inocéncia
—até mesmo pela falta de pelos ndo s6 puabicos, mas em todo o0 corpo — que mais atraiu a atencéo

dos narradores. Relatou Caminha em sua carta, referindo-se aos indios, que eles nio faziam “o
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menor caso de cobrir ou mostrar suas vergonhas, e nisso sdo tdo inocentes como quando
mostram o rosto” (TREVISAN, 2002, p. 63).

Sobre tal nudez, Mary del Priore (2011, p. 14) analisou em seus estudos como a mesma
era percebida pelo olhar europeu preocupado em tracar, na época, as primeiras impressoes sobre
0 que seria erotismo e sobre a nudez identificada com pobreza, ndo com sensualidade. As indias
eram como “cadelas selvagens”, dado seu apetite sexual. Os conceitos de traicdo e monogamia
ndo estavam presentes entre os silvicolas, cujas mulheres “oficiais” buscavam por amantes para
0s proprios maridos e eram dadas juntamente com as filhas aos vencedores quando havia
alguma guerra ou luta na comunidade indigena. Em uma outra carta, José de Anchieta conta
ndo ter visto nenhum caso de crime passional entre os indigenas, sendo totalmente comum que
os chefes, pajés, tivessem inumeras esposas. As aventuras e facanhas sexuais eram contadas em
publico em momentos préprios para isso, quando a comunidade se juntava para ouvir essas
historias (TREVISAN, 2002).

Embora a poligamia causasse certo horror, horror ainda maior causava a sodomia e a
“sujidade” dos silvicolas, habituados a praticas homossexuais. Conforme assinala Trevisan
(2002, p. 65), tal horror “era compreensivel: para os europeus — catolicos ou reformados — a
sodomia inscrevia-se entre 0s quatro clamantia peccata (‘pecados que clamam aos céus’) da
Teologia Medieval”. Ha relatos, segundo o autor, de prostituigdo masculina, obviamente nao
estigmatizada, mas uma pratica comum que se assimila a essa préatica atualmente condenada.

Existem arquivos datados do inicio do século XIX que confirmam a existéncia de
transexuais indigenas nos tempos iniciais da colonizac¢do. As chamadas “cudinas” eram homens
castrados que se vestiam como mulheres e exerciam atividades naturalizadas como femininas
na comunidade, como tecelagem e fabricacdo de potes. Em sua minuciosa coleta de material
sobre a homossexualidade no Brasil, Trevisan (2002, p. 58) esclarece que, nas regides onde ndo
se instalou nenhuma religido de origem judaico-crista, as comunidades indigenas mantiveram
suas tradi¢es. Mesmo no século XX, muito foi visto sobre transexualidade — ou, nas palavras
de Gilberto Freyre, dos “desviados dos extremos”: indigenas que ndo sdo tidos como
efeminados pois houve uma naturalizagcéo de determinados comportamentos tidos, pela cultura
ocidental-cristd como femininas, por eles considerados habitos comuns e distantes do sexo ou
do género. Existiam casas — 0s baitos — que sO aceitavam a entrada de homens que, nelas,
praticavam atividades de tear e outros artesanatos, transavam entre si e em dados momentos
travavam lutas corporais violentas, praticas conjuntas que para n6s causa muito estranhamento.
Além disso, registra-se que determinados tratamentos medicinais eram realizados através de

relacOes sexuais e intercurso anal.
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Pensando esses elementos, ndo é dificil constatar como a heterossexualidade ndo é
pratica ou orientagdo sexual naturalmente estabelecida, mas sim culturalmente imposta pelo
dominador capaz de ditar o certo e exigir um padrdo moral. Além do que a versdo da
homossexualidade como pratica imoral € construcdo religiosa advinda do cristianismo que, por
meio de a¢Bes repressivas, tentou coibir a pratica homossexual na Idade Moderna.

Um historiador que muito escreveu sobre os habitos indigenas, Carl von Martius,
narrou uma conversa com o pajé da tribo dos coerunas, da qual saiu escandalizado. Como bom

europeu e bom cristdo, j& havia assimilado para si os ideais catolicos de pureza e castidade:

[...] inquirido sobre a forma de curar os doentes, o indio fez um gesto obsceno e
desenhou maliciosamente um falo no chdo. O escandalizado von Martius contava que
entre os xamas brasileiros ‘a magia se transmite por sensualidade, e predominaré por

muito tempo ainda nos povos selvagens, enquanto niao se tornarem castos’
(TREVISAN, 2002, p. 67).

A fala de von Martius deixa evidente como o discurso cristdo de padronizagdo de
condutas ja havia se instaurado fortemente na Europa e como 0S europeus viam como
inconcebivel a conduta das tribos indigenas que, alids, ndo divergia muito fortemente dos
relatos de Roma e Grécia cléssicas no tocante a homossexualidade, periodo em que o ato sexual
entre pessoas do mesmo sexo era comum — havendo repudio ndo em relacdo ao ato em si, mas
em relacdo aos envolvidos conforme a posicdo de poder dentro da sociedade da época. Os
mestres e sabios eram considerados ativos dada sua figura imponente de sabedoria ou forca,
enguanto que 0S jovens e escravos eram passivos — 0S primeiros pela sua inexperiéncia e 0s
segundos por sua prépria condicdo de submissdao. As categorias homossexual e heterossexual
simplesmente ndo existiam (LEITE, 2013, p. 229).

Mesmo partindo de pleno conhecimento dessa realidade nos periodos classicos e
precursores do cristianismo, ndo houve aceitacdo de tais habitos e costumes no periodo colonial.
Ao menos, ndo declaradamente. Na verdade, 0os europeus decidiram por excluir a culpa e
ignorar as condutas, reinando a hipocrisia no Brasil por um longo periodo de tempo, talvez por
duas décadas. Os europeus ndo conseguiam manter seus costumes cristaos em terras brasileiras
entregando-se a “imoralidade” que predominava no pais. At¢é mesmo os sacerdotes, padres e
demais responsaveis pela catequizagdo dos indios acabavam por se entregar a sodomia®. Ha
relatos de pessoas que vieram ao Brasil para fugir da Inquisicdo e da fiscalizagdo da Igreja
Catolica no século XVI e XVII (TREVISAN, 2002, p. 70).

3 Sodomia foi o termo utilizado pelos portugueses e outros europeus para se referir a homossexualidade. Esse
termo ja era usado na Idade Média e englobava tanto o sexo oral quanto o anal, fora ou dentro do casamento e
também a relagdo sexual propriamente dita entre seres do mesmo sexo (TREVISAN, 2002, p. 110).
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O que € possivel observar € um conflito intimo de moral estabelecida e naturalizada
em um pais no qual o calor e a cor indicaram, por longos anos e até mesmo nos dias atuais,
promiscuidade e sensualidade, consolidando o estigma de que ndo existe pecado abaixo do
Equador. Apesar da catequizacéo e da imposicao dos principios da religido judaico-crista, que
se misturam & cultura europeia até se tornarem indistinguiveis, as “condutas desviantes” ndo
desapareceram, apenas se esconderam por temor da represséo e da puni¢do. Assim como na
Europa, aqui se estabeleceu a ideia de que o sexo tem func¢éo de procriacdo, o casamento é o
ideal de vida concebido unicamente entre seres de sexos opostos. A familia, a castidade, a
heterossexualidade e as demais imposicOes cristds estabeleceram-se como o0 que é correto,
marginalizando todos os tipos de inadequagéo.

Como ja assinalado anteriormente, os termos homossexualidade e heterossexualidade
simplesmente ndo existiam. N&o se classificavam os interesses sexuais. No entanto, a partir do
momento em que se comecga a pensar em uma conduta correta e outras tantas incorretas, é
preciso dar nome, é preciso classificar, listar e enquadrar atos e fatos. O termo
“homossexualidade” surge somente em 1869, sendo de suposta autoria de K. M. Benkert
(MIJOLLA, 2005), caracterizando um “clemento universal da histéoria humana”,
fundamentando um discurso ocidental-cristdo de que a homossexualidade seria uma pratica
imoral. Anteriormente, utilizou-se “uranismo” e “homossexualismo” (segunda metade do
século XIX), “visando a legitimar biologicamente a ‘vocagdo’ homossexual e isentar de culpa
os seus ‘vocacionados’” (TREVISAN, 2002, p. 33).

Na perspectiva de Michel Foucault, o século XVII marcou as grandes proibicdes
sexuais e 0 século XVIII, o nascimento de novas tecnologias do sexo: a medicina, a pedagogia,
a economia e a demografia. Diversos saberes procuraram tratar e estudar o sexo, tornando o
tema ndo mais exclusividade dos campos da religido e do direito. Nesse periodo, ganhou
importancia os saberes médicos e o discurso higienista, grande colaborador da censura e da
normaliza¢do de condutas. Como bem assinala Del Priore (2011, p. 78), “em tempos de
linguagem censurada, as teorias médicas eram as unicas autorizadas a falar sobre prazer e
sexualidade”.

As praticas outras, ou as sexualidades ndo normativas, deveriam ocupar o lugar das
margens, além de serem também esquadrinhadas por médicos e terapeutas que
produziram saberes que definiram as configurages e nomenclaturas desses outros da

sexualidade — o homossexual, a histérica, o onanista e o casal malthusiano, como bem
definiu Foucault” (CESAR, 2009, p. 43).

Era preciso outros elementos para marginalizar a homossexualidade, ndao sendo

suficiente apenas a ideia do pecado. No século XVIII e XIX, comeca a se associar a pratica
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homossexual a um distdrbio psicoldgico, cuja cura viria da moralidade e ndo dos tratamentos
meédicos (DEL PRIORE, 2011, p. 95).

Com a expansao das teorias de comprovacdo da vida e da verdade absoluta, ocorre
uma mudanca de contexto do religioso para o cientifico com objetivos distintos, mas que nao
alterou a visé@o ocidental frente ao sexo: se no contexto moral a abordagem sexual teria como
fim estabelecer os limites entre o licito e o ilicito e, no religioso, impor as fronteiras do pecado
e da santidade, no contexto cientifico, a administracdo do sexo atendia a prépria satde publica
(CHAUI, 1984). Dentro dessa perspectiva de represséo sexual, fala-se inclusive de tratamentos

médicos para “curar” os adeptos das praticas homossexuais, entendendo a pratica como doentia.

4 A heteronormatividade questionada

Somente no século XX os movimentos contrarios a imposi¢do de género e sexualidade
tornam-se realmente expressivos. Foi nesse periodo que a mudanca se deu de forma
determinante, iniciando uma fase de despatologizacdo em razdo da mudanca de contexto e de
discurso por conta de varios eventos: Declaracdo Universal dos Direitos Humanos proclamada
em 1948, somada as duas Guerras Mundiais, a laicizacdo do Estado e aos movimentos sociais
reivindicantes da aceitacdo e visibilidade das diversas performances sociais marginalizadas.
Grande importancia teve também o movimento feminista, que trilhou caminhos para a
percepcao do que fora conceituado por género no campo das ciéncias sociais e reafirmado pela
medicina.

Ainda no século XX constatou-se por meio de estudos mais aprofundados que a
homossexualidade como patologia era uma teoria incorreta. Em 1948, Alfred Kinsey
comprovou que tendéncias homo e heterossexuais estdo presentes em quase todos 0s seres
humanos, variando a propor¢do presente em cada um, praticamente inexistindo um individuo
que n&o tenha, em algum momento de sua vida, experimentado algum desejo ou brincando de
jogos sexuais com uma pessoa de mesmo sexo (DANIEL e BAUDRY, 1977, p. 50) — o que
gerou a conclusdo de que é inviavel a divisdo pura e simples de pessoas em homossexuais €
heterossexuais. Essa talvez tenha sido uma das teorias mais significativas a contribuir para uma
reversdo do discurso da heterossexualidade naturalizada.

Foi entdo que, em 1973, a Associacdo de Psiquiatria Americana deixou de considerar
a homossexualidade como um disturbio mental, estudo refor¢ado pela Organizacdo Mundial de
Saude que declarou ndo se tratar de perversdo, disturbio ou doenca, excluindo-a da

Classificacdo Internacional de Doencas (OLIVEIRA, 2011, p. 19). Anos depois, e ap0s estudos
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mais profundos na seara da psiquiatria, concluiram definitivamente que ndo é papel da
psiquiatria a “conversdo” do homossexual em heterossexual, mas somente o de auxiliar na sua
adaptacdo e aceitacdo proépria, pois, conforme posicionamento de Stanley-Jones, “pretender
alterar a personalidade profunda de um homossexual ¢ moralmente injustificavel” (DANIEL,;
BAUDRY, 1977, p. 74).

Na transicéo dos séculos XX para o XXI, 0s movimentos comegam a promover uma
critica a heterossexualizacdo da sociedade, endossada por um discurso politico e tedrico que
passou a produzir uma representagdo ‘“positiva” da homossexualidade. O poder sai do
monopalio do cristianismo e se dissipa para outros campos.

Em outros termos, nos séculos XX e XXI a sexualidade virou moda: diversas areas de
conhecimento tentam descrevé-la, compreendé-la, explica-la, reguld-la e normatiza-la. O
interesse € geral, muda-se a perspectiva, ou amplia-se; “ao lado de institui¢des tradicionais,
como o Estado, as igrejas ou a ciéncia, agora outras instancias e outros grupos organizados
reivindicam, sobre ela, suas verdades e sua ética”, produzindo, nos dizeres de Foucault, um
“saber sobre o prazer” a partir do “prazer de saber” (LOURO, 2015, p. 27).

Nesse periodo histérico e gracas a esse movimento de refluxo observado por Foucault
€ que outros saberes passam a se ocupar da sexualidade, ou melhor, da homossexualidade.
Diversos intelectuais, antrop6logos, educadores, filésofos foram responsaveis por dar
visibilidade a novos conhecimentos e novas teorias a respeito da homossexualidade. Surge de
forma mais efetiva uma militdncia empenhada em modificar o que se entendia por
homossexualidade, levando a propagacdo do discurso positivo, conforme dito. O inicio do
século XX fica entdo marcado por essa nova tendéncia de problematizacdo do individuo, do
género e da identidade.

Imperiosa a lembranca do jornal Lampido da Esquina, grande responsavel pela
visibilidade do movimento gay no Brasil de fins da década de 1970, pela emersdo dos chamados
guetos, forma como era chamada as reunides ocultas de homossexuais cuja promogéo podia
atender a dois fins: ou para discutir temas politicos ou para apenas propiciar encontros casuais
e festivos em seguranga, longe da repressdo social e policial. Tais movimentos surgem
expressivamente com o processo de distensdo da ditadura, o retorno de alguns exilados politicos
e a segunda onda do feminismo que importa ideias europeias.

A propagacao de ideias comeca por meio de panfletos, jornais, teatro e outros tipos de
arte, e culmina no Movimento de Libertagdo Homossexual no Brasil, em 1975, deixando
evidente que a homossexualidade ndo era uma condigdo uniforme e universal, devendo ser

compreendida como atravessada por dimensdes de classe, etnicidade, raca e nacionalidade
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(LOURO, 2015, p. 31). Inicia-se, a partir desse periodo uma luta pela sociedade multipla: um
mundo étnico, igual, mas diferente, implantando a ideia de alcance da igualdade na sociedade
ja existente e ndo mais a ruptura para a criagdo de comunidade com cultura prépria.

Na década de 1980, o discurso de aceitacdo comeca a voltar-se a conceitos e ideais
heterossexuais. O discurso politico e tedrico que produz a representacdo “positiva” da
homossexualidade também exerce, € claro, um efeito regulador e disciplinador. Ao afirmar uma
posicao de sujeito, supde, necessariamente, o estabelecimento de seus contornos, seus limites,
suas possibilidades e restricdes. Estabelece-se o homossexual monogamico, inserido em
relacbes afetivas duradouras, na tentativa de aproximé-lo ao méaximo dos padrbes
heterossexuais de casamento. Como assinalado por Louro (2015, p. 35), “mais do que diferentes
prioridades politicas defendidas pelos varios ‘subgrupos’, o que estava sendo posto em xeque,
nesses debates, era a concepc¢do da identidade homossexual unificada que se vinha constituindo
na base de tal politica de identidade”.

Estabelece-se, uma outra visdo: ndo mais a do homossexual, mas a de individuos com
praticas homossexuais. A identidade sexual definida a partir da escolha do parceiro. A maior
razdo para isso € o surgimento da Aids, 0 inicialmente denominado “cancer gay”. Tendo em
vista que pessoas ndo declaradamente homossexuais foram infectadas pela doenca, o discurso
precisou ser modificado para acalmar os animos homofdbicos, reduzindo a visibilidade
negativa que a homossexualidade conquistara. E esse mesmo discurso que vai proporcionar
uma luta, ainda nos anos 1980, por outros direitos, luta por legitimacdo, participacdo politica,
buscando ainda questionar a normatividade e as dicotomias: homem/mulher,
masculino/feminino, heterossexual/homossexual.

Nesse contexto, floresce Foucault e seus estudos da sexualidade, apresentando de
forma analitica a transformacéo e afirmacdo do sexo como discurso, mostrando como aquele
momento era marcado por uma expansdo dos discursos, bem como por uma dispersao de

sexualidades.

“Foucault empenha-se em descrever esses discursos e seus efeitos, analisando ndo
apenas como, através deles, se produziram e se multiplicaram as classificac8es sobre
as ‘espécies’ ou ‘tipos’ de sexualidade, mas também como se ampliaram os modos de
controla-la. Tal processo tornou possivel, segundo ele, a formagdo de um ‘discurso
reverso’, isto ¢, um discurso produzido a partir do lugar que tinha sido apontado como
a sede da perversidade, como o lugar do desvio e da patologia: a homossexualidade”.
(LOURO, 2015, p. 42)

No entanto, as grandes conquistas trilhadas a partir da década de 1970 sofrem profunda
ameaca nos dias de hoje. Quando a expansao de ideais acontece de forma tdo ampla, a repressao

precisa responder de forma efetiva. Com a conquista de direitos politicos e sociais, como a
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unido estavel entre pessoas do mesmo sexo, a despatologizacdo da homossexualidade, a
concessdo de direitos previdenciarios, de alimentos e civis e diversos avangos frutos dos
movimentos sociais que conseguiram atingir o Judiciario, os fundamentalistas das religides
judaico-cristds tem se posicionado cada vez mais radicalmente na tentativa de limitar a
expansdo de tais direitos e conquistas.

Como afirmou Judith Butler em seus diversos estudos, as sociedades constroem
normas que regulam e materializam o sexo dos sujeitos. Tais “normas regulatorias” precisam
ser constantemente repetidas e reiteradas para que tal materializacdo se concretize. Contudo,
ela acentua que “0s corpos ndo se conformam, nunca, completamente, as normas pelas quais
sua materializacdo € imposta”; dai que essas normas precisam ser constantemente citadas,
reconhecidas em sua autoridade, para que possam exercer seus efeitos (LOURO, 2015, p. 45).

Apesar da convicgdo de muitos de que a homossexualidade ndo é natural, ndo é certa
e é imoral, a histdria diz o contrario. N&o fosse a imposicdo de um padrdo correto de conduta
sexual, uma guerra ndo teria sido travada em busca de aceitacdo de individuos néo
heterossexuais. Nao fosse a imposicdo de um padrdao feminino que deve ser seguido por
mulheres e um masculino a ser seguido por homens, ndo seria necessario discutir sobre
aceitacdo, tolerancia e respeito a individuos que nao se enquadram. Trevisan (2002) menciona
estatisticas apuradas por um historiador chamado Paulo Prado que analisou os registros da
Inquisi¢do na Visitacdo a Bahia em 1591. Das 120 confissdes registradas, 45 estavam ligadas a
pecados sexuais. Nas duas visitacdes feitas na Bahia as confissdes de homossexualidade
apareceram em segundo lugar, perdendo apenas para a blasfémia. Do total de 283 culpas
confessadas, 16% tratavam-se de relagdes homossexuais, sem mencionar 0s demais pecados
sexuais.

Existem grupos de pessoas que ndo conseguiram ultrapassar sequer a barreira da
igualdade formal. Existem direitos que também ndo conseguiram efetivar-se em determinadas
realidades. Buscar desvincular os direitos de referenciais deve ser mais efetivo do que aguardar
que tais direitos sejam aclamados por quem detém o poder.

Enquanto os direitos humanos ndo forem pensados livremente sem a obrigagéo de
referencial, ndo sera possivel se falar em direitos universais. E justamente essa a grande critica
feita por Boaventura Sousa Santos, Marramao, Catherine Walsh e tantos outros defensores do
multiculturalismo. “Os direitos humanos so poderdo desenvolver o seu potencial emancipatorio
se se libertarem do seu falso universalismo e se tornarem verdadeiramente multiculturais”
(SANTQOS, 1997, p. 11). Apesar de a Declaragdo de 1948 prever que a autodeterminacdo dos

povos, 0 eurocentrismo e 0 monoculturalismo ainda mantém muito de sua primazia.
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Para tanto, grande € a influéncia da globalizacdo, “processo pelo qual determinada
condicg&o ou entidade local estende a sua influéncia a todo o globo e, ao fazé-lo, desenvolve a
capacidade de designar como local outra condi¢ao social ou entidade rival” (SANTOS, 1997,
p. 14).

“Os conlflitos, as resisténcias, as lutas e as coligagdes em torno do cosmopolitismo e
do patrimdnio comum da humanidade demonstram que aquilo a que chamamos
globalizacdo ¢, na verdade, um conjunto de arenas de lutas transfronteiricas”
(SANTOS, 1997, p. 14).

Em que pese ter sido denominado de direitos humanos, nem sempre tais direitos
resguardam o universal. O universalismo é, na verdade, eurocentrismo, trata-se de um falso
universalismo (MARRAMADO, 2007). E essa critica geral incorpora a questao da sexualidade e
do género, pois a universalidade europeia ainda é heteronormativa. A solugdo proposta por
Sousa Santos (1997) para a superacdo desse universalismo e a transformacao dos direitos em
multiculturais, exige o respeito aos “relativismos culturais”, como ele bem assinala, assim como
a compreensédo de que cada cultura possui as suas nogoes de dignidade, e sdo todas incompletas
e problematicas, podendo somar-se, ao atentar-se a outros habitos e outras visdes. E “ampliar
ao maximo a consciéncia de incompletude mdtua através de um didlogo que se desenrola, por
assim dizer, com um pé numa cultura e outro, noutra”. Por fim, é preciso sempre pensar no
principio da diferenca.

Por um lado, temos o principio de igualdade, entendido como motor das diversas
transformacdes dos conteidos dos direitos: a igualdade que se encarna em contextos
histérico-culturais efetivos. Mas exatamente em virtude dessa encarnagdo do principio
de igualdade, assistimos ao surgimento de uma outra polaridade, que ndo contrasta

com a primeira, mas a enriquece e a complica: o principio de diferenca.
(MARRAMAO, 2007, p. 07)

A igualdade é um primeiro estagio na aquisicdo de direitos, sendo importante pensar
em universalidade e depois em especificidade na construcdo dos direitos humanos.
Multiculturas ndo devem ser um problema. Diversas formas de exercicio da sexualidade,
também ndo. Pluralizacdo ndao é um empecilho ao desenvolvimento. Controlar mentes e corpos
estabelecendo um padrdo de conduta €, na verdade, uma violagdo aos direitos humanos que

deve ser repreendido e ndo institucionalizado.

5 Consideracdes finais

Pelo recorte feito no artigo da histéria dos direitos humanos aplicada a realidade

brasileira no tocante a sexualidade normalizada, é possivel observar que o que se entende por
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normal e por correto ndo necessariamente € resultado de desenvolvimento dos individuos, mas,
na maioria dos casos, trata de uma verdade implantada por quem tem o poder de fala.

Os direitos humanos, nesta perspectiva, podem atender apenas aos que se enquadram
no perfil do ser humano que se aproxima do padrdo defendido pelo ideal colonialista europeu:
0 branco, heterossexual, cristdo, proprietario. Em que pese a defesa de um direito da
humanidade, muitas performances sociais ainda sdo invisiveis e lutam por direitos basicos, por
uma igualdade formal de minimamente existir vivenciando sua personalidade plena, recebendo
0s mesmos salarios, tendo acesso aos mesmos direitos previstos constitucionalmente. Uma
visdo multicultural dos direitos humanos poderia ser a saida inteligente para pensar-se na
perpetuacdo dos direitos humanos ndo como ocidentais, mas efetivamente universais.

A implantacdo de uma sexualidade obrigatoria, padronizada, normal, saudavel, a partir
da qual se estabelece a uniformizacédo das performances sociais como heterossexuais, apenas e
exclusivamente reflete o rango da heranga europeia dominada pela cultura judaico-cristd que
impos como deve ser um homem, como deve ser uma mulher e quem devem eles amar e com
guem se relacionar.

Apesar de todos serem iguais perante a lei, a realidade ndo segue a utopia legislativa.
Gracas a essa imposicao, sobretudo ideoldgica de padrdes preestabelecidos, os individuos que
decidem viver a margem e ndo se adequam a heterossexualidade compulséria sofrerdo as
consequéncias. A excluséo, o preconceito, a marginalizacéo e a tentativa constante de ter seus
corpos regulados. Campanhas higienistas incentivam a monogamia, 0 Sexo seguro e ainda
inserem em grupos de risco os homossexuais. O discurso religioso, da mesma forma, incentiva
a formac&o da familia nos moldes tradicionais, heterossexuais. No Poder Legislativo, batalhas
sdo travadas contra a imposi¢do de leis sectéarias que objetivam a imposicédo legal de um padréo
familiar heterossexual. No Judiciario, batalhas diarias sdo travadas por homossexuais, travestis,
transexuais e diversas outras performances ndo heteronormativas em busca de direitos
individuais, civis e da personalidade. Travestis e transexuais ainda séo inseridas no Codigo
Internacional de Doengas®.

E possivel, concluir, portanto, que os direitos humanos ainda néo sdo para todos os
humanos e ainda existe uma heranca colonialista europeia definidora de padres de
normalizacdo de corpos e condutas que constituem pré-requisitos para a conquista efetiva de
direitos. Existe um padrdo implicito de ser humano que classifica vidas em grau de importancia,

alija performances, e transforma seres humanos em seres sacros, em corpos que nao importam,

4 Vide CID-10, os codigos F64.1 Travestismo bivalente € F65.1 Travestismo fetichista.
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que pesam, que podem ser descartados sem que haja culpa, dolo ou mesmo ilicitude. “Existem
vidas humanas que perderam a tal ponto a qualidade de bem juridico, que a sua continuidade,
tanto para o portador da vida como para a sociedade, perdeu permanentemente todo o valor”
(AGAMBEN, 2002, p. 131).

Esse é o resultado da imposicdo de verdades baseadas em um referencial. A histdria
contada pelo vencedor exige a existéncia de um vencido. A derrota que se alia a inverdade ou
ao erro ou ao inferior faz com que individuos se tornem ininteligiveis, inaudiveis ou
descartaveis. Respeitando a existéncia de um padréo, o que fazer com as condutas desviantes?

A difusdo de discursos do que é certo ou ndo, do que Deus permite, do que é natural
ou ndo, dentro do dispositivo da sexualidade, mais especificamente, demonstra claramente a
intolerdncia presente na fala do dominador, do quanto as condutas destoantes incomodam,
pesam e precisam ser eliminadas. Demonstram, tanto quanto, a necessidade e urgéncia de
sobrepor-se a qualquer universalismo, uma perspectiva multicéntrica e decolonial do individuo.

Trevisan (2002, p. 22) apresenta um outro olhar, bastante coerente sobre esse
incdmodo que tem aumentado, associando-o diretamente com a crise que vivemos. Para ele, a
“civilizacdo sempre precisou de reservatorios negativos que possam funcionar como bodes
expiatorios nos momentos de crise e mal-estar, quando entdo, por um mecanismo de projecao,
ela ataca esses bolsdes tacitamente tolerados”, concluindo que a “a permissividade social é
bastante oportunista”. Freud (2011, p. 60) traz essa mesma constatacdo, mas com outras
palavras, afirmando que “sempre é possivel ligar um grande nimero de pessoas pelo amor,
desde que restem outras para que se exteriorize a agressividade”.

Esse é o ponto crucial da critica decolonial. Inobstante a existéncia de leis
determinando a igualdade entre os individuos, os proprios individuos ndo consideram a
igualdade nem mesmo formal em razdo da carga colonialista que neles foi depositada.
Implantada a verdade da superioridade europeia, da superioridade branca, da normalidade da
heterossexualidade, os individuos resistem em admitir a igualdade pregada teoricamente pelos
direitos humanos.

Repensar um ser-em-comum “composto de historias diversas e de diferencas
inassimilaveis” (MARRAMAO, p. 14), acolher existéncias singulares independente de
pertinéncias, abolir tradi¢cGes inventadas, € a resposta para uma dignidade humana efetiva.
Enquanto os saberes ndo impuserem essa desobediéncia epistémica e considerarem as verdades

como varias, individuos serdo inteligiveis e corpos sofrerdo a tentativa de regulacao.
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