1 INTRODUCAO

Pretende-se investigar a hipotese de que hd uma hermenéutica desde Kant. De se registrar:
uma hermenéutica democratica, que respeita a alteridade e alerta para a falibilidade inerente a
uma auséncia de dominagdo previa pelos conceitos, potencializando a responsabilidadade ética a
partir de um conhecimento que sempre sera construido e validado em comunidade. Nesse
contexto, a pesquisa considera que o dominio da faculdade de julgar (estética) se abstém da
determinacdo do conceito construido a partir das categorias do entendimento e, também, de
quaisquer dogmas produzidos no &mbito das crengas. N&do existem determinagdes transcendentais
ou autoridades transcendentes. Surge, originalmente, o lugar da hermenéutica na filosofia
kantiana. A estética é o lugar da construcdo comunitaria do saber. A estética é o lugar da
hermenéutica. E a caa-acapaba kantiana’.

A pesquisa ganha em relevancia quando se vive num cenario/momento em que h4 uma
multiplicidade de normas e de teorias sobre normas que geram um indeterminismo em duplo
sentido: indeterminismo epistemolégico, afetando a capacidade de predicdo, ou seja, talvez
ndo seja possivel predizer a realidade em que o fendbmeno juridico se situa; indeterminismo
ontoldgico/metafisico, no momento em que percebemos o alto grau de indeterminacdo da
realidade, sendo impossivel normatizar previamente (predizer) todas as situacdes que se
apresentam. Nesse cenario, a investigacdo da hermenéutica desde a estética traz a
possibilidade de refletir sobre a producdo de julgamentos oferecerem uma resposta — ao
menos provisoria — ao campo epistemologico com reflexos no campo do fendémeno juridico.

Concebe-se 0 juizo estético no sistema kantiano® com uma funcio hermenéutica de
mediacgéo entre entendimento e razdo, resultando numa orientacdo: ndo se trata de inducéo e
nem deducdo, as faculdades estdo num “livre jogo, porque nenhum conceito determinado
limita-as a uma regra de conhecimento particular” (KU, § 9°), podendo-se dizer que o livre
jogo das faculdades da imaginacdo e do entendimento € que permitirdo uma compreensao
interpretativa que tem na base um sentimento estético (estética da liberdade) correlato ao

sentimento de vida.

! Caé-acapaba em lingua Tupi-guarani significa clareira ou abertura na floresta. Traduzido com apoio no
http://www.dicionariotupiguarani.com.br/dicionario/cacapava/, consulta em 18 de maio de 2017.

2 Todas as obras de Kant sio citadas com a abreviatura recomendada pela Sociedade Kant brasileira. A KrV utilizada é
traduzida por Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique Morujdo, traducdo do original aleméo intitulado
Kritik Der Reinen Vernunft baseada na edicao critica de Raymund Schmidt, confrontada com a edicdo da
Academia de Berlim e com a edi¢8o de Ernst Cassirera.



http://www.dicionariotupiguarani.com.br/dicionario/cacapava/

Importante o registro desde o momento introdutério da pesquisa, que a questdo do
sentimento de diferenca que Kant (WDO) traz como essencial ao processo de orientagao
também é objeto da reflexdo heideggeriana em Ser e tempo (HEIDEGGER, 2012, p. 319-
321), explorando a questdo que parte da afirmacdo kantiana de que 0 sentimento de
esquerdo/direito, por exemplo, é que permite que 0 NOSSO Movimento num quarto escuro, ao
lado de um conhecimento prévio de algum movel disposto em tal ambiente. A orientacdo que
possibilita que se atinja um determinado fim proposto passa a ser guiado pelo sentimento de
diferenca previamente internalizado.

Forte nessa referéncia ao texto kantiano, Heidegger ira dizer que Kant quis mostrar
unicamente que toda orientacdo requer um principio subjetivo, tornando &cida a sua critica
quando diz que o “a priori de ser direcionado para a direita e para a esquerda se fundamenta,
contudo, no a priori subjetivo do ser-no-mundo, que ndo tem nada a ver com uma
determinidade de antemé&o limitada de um sujeito falto-de-mundo” (HEIDEGGER, 2012, p.
321, grifo do autor). O que se identifica é que Heidegger interpreta o sujeito kantiano como
um racionalista (ndo um criticista), esquecendo-se da dimensdo pragmatica e estética da
filosofia kantiana, capazes de recolocar o ser no mundo, onde a subjetividade e a
racionalidade ja estariam enraizadas na temporalidade®.

Dessa forma, intencionalmente, a pesquisa desvia-se da interpretagdo apenas
“determinante” de um sujeito desconectado do mundo, tal qual a apresentada por Heidegger e
que sintetiza boa parte do pensamento de um universo de criticos da filosofia kantiana,
servindo de diferenca para aclarar o propdsito da investigacdo. Parte-se para olhar Kant a
partir de uma perspectiva epistemoldgica presente no criticismo, conectando a filosofia ao
mundo e com capacidade de localizar o humano espago-temporalmente.

Importante registrar a filiacdo da pesquisa a uma interpretacdo ndo dogmatica de Kant.
Alinha-se a pesquisa ao pensamento de Conill Sancho (2010) que, na mesma linha de
Makkreel, defende a possibilidade de uma critica da razdo hermenéutica a partir da estética,
permitindo um olhar mais abrangente do sistema filosofico kantiano. Identifica Conill Sancho
gue hd um potencial inexplorado por Gadamer na Antropologia de um ponto de vista
pragmatico e na Critica da faculdade de julgar, obras que envolvem uma estética e uma
pragmatica da liberdade, ambas essenciais ao trato de uma hermenéutica critica com

implicag0es éticas.

3 Embora néo seja objeto de anélise, importante que se diga que a hermenéutica critica pode ser compativel com a
expressao “o caminho se faz ao caminhar”, apenas nao abre mao da “ferramenta” que acompanha o homem na sua
caminhada: a razdo (e os juizos reflexionantes) que orientam o homem no tempo/espaco.



2 ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE UMA HERMENEUTICA DESDE KANT

Gadamer chama a atencdo para a subjetividade presente no juizo estético, agucando a
necessidade de tomada de consciéncia do cuidado que se deve ter quando se propde qualquer
avanco tomando por base um sistema altamente complexo como a filosofia kantiana, sendo
apropriado referir Hamm (2000, p. 51) quando repete Kant ao afirmar que “ndo pode haver
um conceito constitutivo para o belo”, em face de que a teoria do juizo estético se encontra
assentada na experiéncia estética e, dessa forma, “implica necessariamente a rentincia — alias,
uma rendncia deliberada — tanto a uma ideia de obra enquanto ‘possuidora’ ou ‘geradora’ de
verdade, como a qualquer dominagdo da arte por conceitos em geral”. (HAMM, 2000, p. 51).

Essa questdo da impossibilidade da verdade alcanga em Gadamer uma extensao maior que
seréd fundadora da sua hermenéutica que também ndo se deixa dominar pelo conceito (embora ndo
renuncie a verdade), especificamente quando diz que o ponto de partida da teoria hermenéutica
que postula é a obra de arte, entendendo que a arte se constitui numa “provocagdo para nossa
compreensao porque se subtrai sempre de novo as nossas interpretaces e se opde com uma
resisténcia insuperavel a ser transposta para a identidade do conceito” (GADAMER, 2012, p. 37).
Tal questdo se encontra em Kant que entende a arte como “ndo dominada conceitualmente”,
porém nao exclui a possibilidade de emissdo de juizos e a comunicabilidade.

Conill Sancho voltando-se para Gadamer diz: “os conceitos basicos do humanismo
gue expde Gadamer em Verdade e Método (formacéo, sentido comum, capacidade de juizo e
gosto) tem um ineludivel sentido ético e nao estdo desvinculados do horizonte kantiano”.
(CONILL SANCHO, 2010, p. 64). Ao fazer tal afirmacdo identifica que ndo foram
aproveitadas por Gadamer questdes da Metafisica dos Costumes, da Antropologia de um
ponto de vista pragmatico e da Critica da faculdade de julgar, obras que permitem que se
encontre o lugar da estética e da pragmatica da liberdade na filosofia kantiana, com especial
atencdo ao sentimento moral e ao problema da aplicacéo.

Embora uma anélise da filosofia critica permita que se aceite a limitacao presente na terceira
critica ao juizo do gosto como defendeu Gadamer, entende-se (com Makkreel e Conill Sancho) que
olhar o juizo reflexionante e as questdes que envolvem o ato de julgar pode permitir um recomego
da hermenéutica, relacionada a uma epistemologia (criticismo). Ademais, reconhecendo as
possibilidades e as limitagdes inerentes a uma “ndo dominagao™ prévia pelos conceitos, revela-se,
prima facie, uma vocacéo construtivista em termos de producao de conhecimento compartilhavel.

Nesse sentido, a faculdade da imaginacdo é mais uma chave de leitura de um Kant

hermeneutizavel e terd importancia impar ao longo da tese. Numa defini¢do de Vaysse é uma



faculdade essencial na constitui¢ao da objetividade, apontando que “Hegel vé na imaginagao
kantiana a unidade originaria anterior a cisdo sujeito-objeto, e Heidegger, uma lucidez Unica
na filosofia, que consiste em enraizar a racionalidade na temporalidade e na finitude,
antecipando assim a questao de ser e tempo.” (VAYSSE, 2012, p. 44).

Outro aspecto que assegura uma relacdo entre Kant e a hermenéutica € o0 processo
interacional com a vida. Nessa linha, ha de se marcar que em Kant a relagdo com a vida €
dada pelo sentimento de vida (Lebensgefuhl) que — para além de permitir uma relacdo de
continuidade entre Kant e a hermenéutica futura (Dilthey, por exemplo) — apresenta-se como
uma verdade elementar, apontando Schmidt (2001) que nossa compreensdo do original e mais
profundo senso de verdade necessita comegar por esse sentimento (feeling of life).

Conill Sancho também ird identificar que o sentimento da vida — interpretado
moralmente — poderia ser considerado a manifestacdo estética da liberdade transcendental,
trazendo como correlato o sentimento de respeito como manifestacdo estética da consciéncia
racional da lei moral. Nesse sentido, em Kant a existéncia pode ser sentida e, embora a
existéncia ndo possa ser conceituada, ndo se pode afastar a sua anterioridade e sua relacédo
original com o sentimento. Nessa perspectiva, reflete sobre uma relacdo de continuidade entre
Kant e Dilthey, pois para Conill Sancho a obra kantiana j& anuncia uma incipiente filosofia da
vida, porque acreditava que a vida somente poderia ser sentida, mas ndo poderia ser
conhecida. Kant e Dilthey concordam que a vida é primordialmente acessivel através do
sentimento e, conclui Conill Sancho, [i] que o uso kantiano do conceito de vida na Critica do
Juizo demonstra a relacdo de continuidade com a obra Critica da razdo histérica de Dilthey e
[ii] a filosofia da vida em Dilthey busca a autorreflexdo (selbstbesinnung) histérica, devendo
ser considerada como uma ampliacéo do principio do juizo reflexionante kantiano.

Percebe-se que a Hermenéutica em Dilthey assume certo psiquismo e a faculdade da
imaginacdo passa a ser um acesso privilegiado quando as vivéncias passam a integrar a
possibilidade de compreensdo do mundo, sendo que a tarefa de compreensao é definida como
um “[...] transpor-se para o interior de, seja para o interior de um homem ou de uma obra”.
(DILTHEY, 2010, p. 196). Na perspectiva de Dilthey o compreender ¢ um “transporte do
proprio si mesmo para o interior da quintesséncia dada de manifestacdo de vida [...] Um
covivenciar pleno estd ligado ao fato de a compreensdo prosseguir na linha do proprio
acontecimento”. (DILTHEY, 2010, p. 197).

Seguindo o filésofo, conceitos como transposi¢do, reproducdo de imagens e
revivéncias vdo enlagando a possibilidade de compreensdo que criam um “vasto reino de

possibilidades que ndo estdo presentes na determinacdo de sua vida real efetiva”. (DILTHEY,



2010, p. 198). A hermenéutica, nessa breve analise de Dilthey, parece que abre em infinitas
possibilidades a interpretacdo, porém, ao analisar a estética musical, o que parece aleatério
possui internamente uma vivéncia que se acomoda na associacao de notas que compde a obra,
em outras palavras, no valor estético do belo. (DILTHEY, 2010, p. 207-212).

Na andlise da musica, irad dizer que o elo anterior condiciona o posterior e, ainda, na
ultima nota a primeira encontra o seu fundamento e, mesmo entendendo que s&o mdltiplas as

possibilidades no ato de composicao, ira dizer

[...] em algum lugar nesse condicionamento ha uma necessidade [...] esse
precisar-ser-assim ndo € uma necessidade, mas a realizagdo de um valor
estético; e ndo ha duvida de que, em uma determinada posic¢do, aquilo que
segue ndo poderia ter se dado de outro modo. (DILTHEY, 2010, p. 207-
2012).

Mesmo restando claro que o juizo Idgico se distingue do juizo do gosto (KU, § 35) — o
que é plenamente aceitavel por Dilthey, a hermenéutica em Dilthey se apropria do juizo
estético no qual o belo surge no momento de &xtase que se evidencia na expressdo ‘“nado
poderia ter se dado de outro modo”, o que vale dizer que na base da hermenéutica de Dilthey
a reflexdo estética assume notas importantes que irdo permitir a abertura interpretativa ao
campo infinito das possibilidades e, ao mesmo tempo e ndo de forma paradoxal, emerge um
condicionamento que permite o ato da compreensdo dos casos que se apresentam (como se
estivessem em jogo diante - e também no interior - do intérprete a finalidade e a causalidade).

O que afirma Dilthey dialoga fortemente com Kant, especialmente quando este afirma
gue a obra de arte possui uma ideia de totalidade analoga a de um ser vivo, defendendo que a
causalidade na imaginacdo pode ser reciproca, aceitando até mesmo a inversio causal®, ao

afirmar

A ligacdo causal, na medida em que ela é simplesmente pensada mediante o
entendimento, € uma conexao que constitui uma série (de causas e efeitos)
que vai sempre no sentido descendente; [...] Porém também se pode, em
sentido contrario, pensar uma ligacdo causal segundo um conceito da razdo
(de fins), ligacdo que se a considerarmos como uma série, conteria tanto no
sentido descendente, como no ascendente uma forma de dependéncia, na
qual a coisa, que uma vez foi assinalada como efeito, passa entdo no sentido
ascendente a merecer 0 nome de uma causa daquela coisa de que ela fora o
efeito. No dominio pratico (nomeadamente no da arte) encontra-se
facilmente uma conexdo semelhante [...]. (KU, § 65, p. 289).

* A inversio causal encontrada na estética sob a forma de “dependéncia no sentido ascendente”, tanto em Kant quanto
em Dilthey, terdo reflexos importantes na estrutura epistemoldgica da hermenéutica.



Nessa linha, apropriada a relacdo proposta entre Kant e Dilthey por Conill Sancho para
sustentar a hermeneutizacdo de Kant, tendo como fio condutor a estética e a pragmatica
kantianas, realizando-se uma passagem pela filosofia de Dilthey apenas com o intuito de
demonstrar a sua vinculacdo com a estética e com o sentimento de vida (questdes ja
assumidas pela filosofia kantiana).

A grande questdo de Conill Sancho é descobrir a mediacdo entre hermenéutica
(condicionalidade, historicidade) e a filosofia critica (incondicionalidade, universalidade),
para compreender uma razao pratica, condicionada historicamente e capaz de principios éticos
incondicionados, em outras palavras, a possibilidade de validade de uma universalizagédo
impura (histérica e préatica, portanto). Cita a proposta de Wellmer (CONILL SANCHO, 2010,
p. 213), que defende que uma lei ética incondicionada, como o imperativo categérico de Kant,
ndo necessita ser pensada como um “fato da razao”, mas deve ser pensada como “fato de uma
vida sob condigdes da razao”, sendo suficiente que se mostre como um modo historico de
vida governado pela razdo. Conill Sancho (2010) arrasta a temporalidade do ser para a
temporalidade da razdo, unindo ser, logos, sentimento de vida, permitindo, entdo que se
postule um universalismo hermenéutico.

Tal universalismo € possivel de ser prospectado pela concepcao de sensus communis
ao lado do potencial pragmatico do juizo reflexionante, anotando Conill Sancho® (2010, p. 68)
que o sentido de justica integra o sentido comum e € essencial para a convivéncia, estando
presente ao longo de toda a trajetoria da filosofia pratica, desde Aristoteles até Rawls,
passando pela Critica da faculdade de julgar kantiana.

Assim, a hermenéutica como postulada por Conill Sancho (2010, p. 192), vai se
caracterizar como uma epistemologia que se nutre de uma vontade de compreensao que, em
muitos aspectos, também encontra a filosofia de Gadamer, aprendendo a ver o outro em sua
possivel razdo e a duvidar da razdo propria, questdes que permitem um exercicio de “nao
dominagdo” e de resisténcia ao dominio do carater instrumental da razdo, ao que Conill
Sancho denomina “vontade de dominio”. A ética hermenéutica critica, nesse sentido,
reconhece que [i] o outro pode ter razdo, [ii] a vontade de dominio deve deter-se em face do
outro, [iii] deve-se respeitar o outro de forma que possa se obter a participagédo de todos,
reconhecendo Conill Sancho que a ética aplicada é o campo onde pode se desenvolver uma

forma de compreensdao hermenéutica, trazendo como exemplos “o didlogo, a escuta, a

% Segundo Conill Sancho (2010, p. 68), Gadamer novamente é omisso em relag&o ao pensamento kantiano, pois ao
tratar de sensus communis retoma o conceito a partir de Aristdteles e, citando Vico, traz que o sensus communis é 0
sentido do justo e do bem comum presente em todos os homens, um sentido que se adquire através da comunidade
da vida.



mediagdo entre condicionalidade e incondicionalidade na pratica concreta, o exercicio da
capacidade de julgar, a deliberacdo, a eleicdo e a decisdo” (CONILL SANCHO, 2010, p.
195).

3 SITUANDO A HERMENEUTICA NA FILOSOFIA KANTIANA®: O MODO DE
OPERAR DOS JUIZOS REFLEXIONANTES

Em sede da filosofia racionalista kantiana, realiza-se uma andlise do juizo
reflexionante e do percurso para a construcdo de uma hermenéutica critica, encontrando-se
um ambiente favoravel ao trato da Hermenéutica a partir de Kant, qunando Makkreel propde
uma “Theory of reflective interpretation” (Imagination and Interpretation in Kant, 1990). Na
obra Imaginagdo e Interpretacdo em Kant, Makkreel propde uma vinculagdo da filosofia
transcendental a hermenéutica, tratando da imaginacdo e do seu papel na interpretacéo,
argumentando contra a no¢do comumente aceita de que a filosofia transcendental de Kant é
incompativel com a hermenéutica. A acusacdo de que a filosofia transcendental de Kant é
inadequada a tarefa de interpretacdo pode ser afastada, no entendimento de Makkreel, quando
se analisa o papel da imaginacdo no conjunto da obra kantiana.

Para tornar mais clara a defesa de Makkreel, identifica-se no conjunto da obra kantiana
ha dois tipos de juizos que implicam sempre vérias faculdades e exprimem o ajuste destas
faculdades entre si, denominados determinantes e reflexionantes. O juizo determinante é
aquele que exprime o acordo das faculdades sob uma faculdade totalizante/hegeménica, como
o0 entendimento na KrV (Critica da Razdo Pura) e a razdo na KrP (Critica da Razdo Prética).
Por sua vez, o juizo reflexionante exprime um livre jogo entre todas as faculdades, sendo
objeto da terceira critica (KU - Critica da Faculdade de Julgar), um juizo que representa a
conformidade a fins de um determinado objeto, podendo-se dizer que a faculdade da
imaginacdo (como faculdade das intuicbes a priori) dialoga como o entendimento (faculdade
dos conceitos), num movimento que permite que objeto refletido possa ser considerado como
conforme a fins e correlato do sentimento de prazer’.

A respeito do processo reflexionante, Ira dizer Kant que “o objeto chama-se entéo belo
e a faculdade de julgar mediante tal prazer (por conseguinte também universalmente valido)
chama-se gosto” (KU, XLV). Mesmo guardando um carater contigente dada a diversidade de

sujeitos afetados, Kant chama a atencéo para o fato de que “as condigdes dessa reflexdo sao

® Utilizando a metéfora cad-acapaba, os juizos reflexionantes representam a abertura na floresta, uma possibilidade de
sentir e existir conjuntamente numa clareira na floresta. Algo que se abre [...]

" Ao longo da exposicdo, em diversos momentos e sob a orientacdo da filosofia kantiana, sentimento de prazer sera
identificado como sentimento de vida que é o mobil que esta na origem da hermenéutica critica.



validas a priori de forma universal” (KU, XLV). Afirma, entdo, que a faculdade de juizo
estética® & por isso “uma faculdade de ajuizar uma coisa segundo uma regra, mas nio segundo
conceitos [...]” (KU, LII), ndo exprimindo um dominio do objeto sob uma faculdade
determinante, mas um acordo livre de todas as faculdades a propdsito de um objeto refletido
numa determinda circunstancia espaco-temporal e sob a regéncia de regras do entendimento
que permitem um processo compreensivo que transcende a esfera individual, necessitando da
reciprocidade inerente ao processo de construcdo compartilhada.

Embora os juizos reflexionantes integrem o sistema kantiano, 0s juizos determinantes —
encetados pelas categorias do entendimento - sempre foram o ponto de partida dos estudiosos
para a compreensdo do sistema critico kantiano, apagando-se a estética (sensibilidade) o que
acabou por enfraquecer o papel na ampliacdo do conhecimento.

Como ilustracéo, a conhecida histéria do Ornitorrinco de Umberto Eco (ECO, 2002)
parece providencial nesse momento por dois motivos: primeiro, pela reducdo simplificadora
da proposta; segundo, pela clareza que surge na critica ao racionalismo kantiano,
especialmente porque o autor italiano procura testar e provar a insuficiéncia da cognicdo a
partir do esquematismo kantiano.

Em Kant e o Ornitorrinco, Eco ira questionar os pressupostos e os limites da cognicao
esquematica, ou seja, aquela que parte de conceitos prontos para vestir a realidade como se
tudo estivesse preestabelecido, elegendo Kant como filésofo “conceito” para legitimar a
critica. O ornitorrinco pela “natureza transgressora” passa a ser o modelo para demonstrar que
0 “empirico” se debela da regularidade do conceito que tudo pretende determinar’. N&o é
pretensdo elaborar uma critica a Eco (inimeras ja foram realizadas), mas demonstrar que a
critica que o autor elabora reduz o pensamento kantiano ao conceito de juizos determinantes,
esquecendo-se de uma parte significativa da filosofia kantiana, ou seja, Kant ndo € o que diz
Eco (talvez a interpretacdo de Eco tenha transformado Kant num Ornitorrinco), e a abrupta

simplificagdo esquece a ‘“outra metade” que implica em estudar o potencial cognitivo

® Propor uma abordagem hermenéutica a partir da estética nio representa qualquer novidade. O préprio Gadamer diz
que a obra de arte foi 0 ponto de partida da sua teoria hermenéutica, entendendo que a arte se constitui numa
“provocagdo para nossa compreensao porque se subtrai sempre de novo as nossas interpretacdes e se opde com
uma resisténcia insuperdvel a ser transposta para a identidade do conceito”. (GADAMER, 2012, p. 37). A
pretensdo de novidade esta em realizar a abordagem a partir da estética kantiana, algo que Gadamer néo fez por
entender que a estética kantiana incorre em desvios subjetivos que nao se prestam a oferecer um modelo para o
pensamento hermenéutico.

% O estranhamento no direito ndo é diferente, inlimeras vezes situagdes empiricas se apresentam sem uma norma
antecedente que possa dar conta da situacéo nova, exigindo do intérprete uma postura analoga aquela descrita por
Eco. O que a pesquisa quer demonstrar é que — diferente do que Eco preconiza - em Kant ja é possivel uma
resposta a partir da hermeneutizacao do juizo estético.



existente nos juizos reflexionantes'® desenvolvidos a partir do juizo estético e teleolégico na
terceira critica.

Deixando mais evidente o trato parcial, registram-se as caracteristicas comuns ao juizo
estético e ao juizo teleoldgico: esses juizos ndo sdo determinantes, isto &, eles ndo representam
uma subsuncdo de um dado a uma regra, na forma de uma operagdo esquematica da
imaginagcdo em que a subjetividade reune entendimento e sensibilidade, ligando assim o
universal ao singular; se constituem como juizos que partem da realidade em sua
singularidade e buscam extrair uma regra universal, caracterizando a definicdo de juizos
reflexionantes. Assim, a reflexdo € um processo inverso aquele que caracteriza o
esquematismo transcendental. Reitera-se, entdo, que por esquematismo transcendental é o
procedimento da imaginacdo que parte de um conceito universal e chega a sua imagem
particular. O reflexionamento, ao contrario, € o procedimento do espirito que procura no que €
particular (imagem) sua significacdo universal (seu conceito).

Para demonstrar alguns problemas e, de forma concomitante, apresentar — ainda de
forma incipiente - um Kant hermeneutizavel, ha de se retomar a distincdo entre a faculdade
judicativa determinante e a faculdade judicativa reflexionante, trazendo a distingdo mais dura

presente na Logica quando Kant diz

A faculdade judicativa (Urtheilskraft) é daplice: ou faculdade judicativa
determinante  (bestimmende) ou faculdade judicativa refletente
(reflectirende). A primeira vai do universal ao particular (Allgemeinen zum
Besondern); a segunda, do particular ao universal. Esta s6 tem validade
subjetiva, pois o universal para o qual ela progride, a partir do particular, é
apenas uma generalidade empirica (empirische Allgemeinheit) — um mero
analogo (Analogon) da universalidade légica (logischen Allgemeinheit).
(Log, AK 132, § 81)

Com a citacdo restam claras as duas funcbes da faculdade de julgar, nas palavras de
Rohden, V. (2009, p. 3): “uma consiste em determinar, subsumindo o particular sob o

universal dado; e a outra, em refletir, isto €, em comparar representacbes empiricas em vista

1% Tais juizos sdo a condicdo para a unificacdo das faculdades que restara inconteste na terceira critica. Tal juizo
envolve os procedimentos esquematicos que dao sentido as idéias e aos conceitos na filosofia kantiana e — como o
trabalho defende — estdo na base da hermenéutica derivada do criticismo. O conceito de esquematismo em Kant é
plural e aparece tanto na primeira critica (esquematismo puro do entendimento), mas também como simbolizacéo
(através de analogias) e como metafora. O direito € um campo plural (lugar comum) que permite a significagdo dos
sentidos a partir de um esquematismo analdgico que tem como ponto de partida a terceira critica. A segunda parte
do trabalho propde apresentar uma teoria do direito que utiliza tal esquematismo. No Brasil, Zeljko Loparic
apresenta uma interpretacéio que sustenta o “esquematismo alargado” na obra "A Semaéntica transcendental de
Kant", bem como filésofo portugués, Leonel Ribeiro dos Santos, na obra "'As metaforas da razdo".



de um universal ndo dado”, sendo que as reflexdes estéticas e teleoldgicas estdo ligadas a
faculdade de julgar reflexionante*,

Com a diferenca estabelecida, constata-se que o juizo reflexionante ao progredir do
particular ao universal, produz duas espécies de ilacdes: uma por inducdo e outra por
analogia. Kant (Log, p. 133) ird dizer que a inducdo atua segundo o principio da
generalizacdo, apontando que o conveniente a muitas coisas de um género também seria
conveniente as restantes dele. Sobre a analogia, ird dizer que opera sob o principio da
especificacdo, ou seja, as notas concordantes que conhecemos de alguns individuos de um
género podem concordar com outras notas de individuos desse género. Numa simplificacao
do proprio Kant “um em muitos, logo em todos: indugdo; muitos em um (que estdo também
em um outro): analogia.” (Log, p. 133).

O problema a ser enfrentado no presente ponto estd suficientemente conformado
quando se verifica que tanto a inducdo quanto a analogia permitem ilacbes empiricas nao
universalizaveis (apenas generalizaveis), gerando um déficit em termos de conhecimento nos
moldes fornecidos pelos juizos determinantes, a ponto de Kant advertir que essas ilagcdes
empiricas sao presuncdes logicas, ndo sendo ilacGes da razdo por ndo estarem sob a categoria
da necessidade. Valido dizer que as auséncias de universalidade e de necessidade® se
apresentam como um Obice ao conhecimento objetivo, embora reconheca que a inducdo e a
analogia sdo Uteis e indispensaveis a ampliacdo do nosso conhecimento da experiéncia,

recomendando apenas prudéncia e cautela na sua utilizagéo™.

4 0 GEMUT E E A POSSIBILIDADE DE COMPREENSAO
Antes de demonstrar a presenca do Gemit como possibilidade unificadora, ha de se

percorrer brevente a definicdo colhida no trato da expressao laborado por Rhoden, V. (KU,

1 N3o é objetivo do trabalho transpor a questo filos6fica para estudos cognitivos, mas para exemplificar a atualidade
da questdo, vale citar Piaget quando, sob influéncia kantiana, diz que “A abstragdo reflexionante € a retirada, pelo
sujeito, das qualidades da coordenago de suas agdes. E um processo que procede das agBes ou operagdes dos
sujeitos, remetendo para um plano superior o que foi retirado de um nivel inferior de atividade. A partir disto leva
para composi¢Oes novas e generalizadoras. [...] a abstra¢do “reflexionante” [...] apoia-se sobre as coordenacdes das
acdes do sujeito, podendo estas coordenagdes, e 0 proprio processo reflexionante, permanecerem inconscientes, ou
dar lugar a tomadas de consciéncia e conceituagdes variadas. (PIAGET, 1995, p. 274).

12 Estes dois juizos que envolvem o universal (totalidade) e o necesséario (apoditico) sdo epeistemologicamente
relevantes e fortemente presentes nos juizos determinantes. A intencdo da pesquisa — além de estabelecer a relagéo
da hermenéutica com os juizos reflexivos - e de como estes resolvem a sua relagdo com a necessidade e a
universalidade.

3 E de se recordar que se faz a defesa de que a hermenéutica se caracteriza epistemologicamente pelo envio de juizos
estéticos a juizos cognitivos, ja se encontrando na definicdo kantiana dos juizos reflexionantes um ganho na
medida em que aponta para uma extensdo do conhecimento e, pari assu, um prejuizo em termos de preciso
estando a indicar um possivel limite. A pesquisa — na proporcao que se desenvolve - pretende aprofundar o exame
dessas questdes.



rodapé 20), apontando que o proprio Kant escolhe Gemiit preferencialmente ao termo Seele
(anima) pela sua neutralidade face ao sentido metafisico que o ultimo remete. Os termos
latinos animos e mens seriam termos equivalentes, mas Rohden, V. inclina-se a traduzir por
animo, trazendo a possibilidade de unir Geist (génio) ao Mt que também carrega o sentido
estético de vida. Na sequiencia de seu estudo filologico do termo, Rohden, V. (KU) diz que o
termo “muot” (antigo alto aleméo — ahd) significou a faculdade do pensar, querer e sentir e 0
prefixo “ge” funciona como particula integradora que remete as partes de um todo, inferindo
que Gemdt tenha esse sentido originario de totalidade das faculdades.

Sobre a expressdo™®, encontra-se uma relacéo do juizo reflexionante com o Geist na
Antropologia (Anth, § 67, 241), afirmando o filésofo que o juizo do gosto é tanto um juizo
estético quanto um juizo do entendimento, devendo ser pensado no vinculo entre ambos. Com
isso, 0 juizo reflexionante modera e limita 0 momento de vivificacdo do Geist™, uma vez que
no juizo reflexionante o jogo livre da imaginacdo ndo deve colidir com as regras do
entendimento. O que se colhe na Antropologia vem ao encontro da unidade sintetizadora do
Gemit, ou seja, a vivificacdo € compreendida pelo juizo reflexionante (unidade das
faculdades em jogo) e ndo implica uma oposic¢do aos juizos determinantes.

Na KrV a presenca unificadora do Gemdit resta presente na seguinte passagem

O nosso conhecimento provém de duas fontes fundamentais do espirito, das
quais a primeira consiste em receber as representacdes (a receptividade das
impressdes) e a segunda é a capacidade de conhecer um objeto mediante
estas representacdes (espontaneidade dos conceitos); pela primeira é-nos
dado um objeto; pela segunda é pensado em relacdo com aquela
representacdo (como simples determinag&o do espirito). (KrV, A 50/B 74).

As duas fontes fundamentais (os troncos referidos por Kant) possuem uma ligacao
com a raiz que pode ser descrito como as determinacdes do vivido, isto é, 0 Gemiit*® capaz de
realizar a ponte no sistema critico kantiano e que ja da os primeiros sinais na KrV.

Sobre a questdo, Rohden, V. (2009, p. 10) afirma que o

[...] &nimo seria esse elemento comum as duas fontes, da receptividade e da
espontaneidade [...] ter-se-ia de admitir certa unidade originante e enfim um
todo, ao qual essas fontes do conhecimento se destinam e com vistas ao qual
se articulam.

1 Foi fundamental ao desenvolvimento do presente capitulo o estudo criterioso levado a termo por de Valerio Rohden
denominado “A func¢ao transcendental do Gemut na Critica da razao pura”. (ROHDEN, V., 2009).

1> Definido por Kant como “o principio vivificador no ser humano”. (Anth, § 57).

16 Como j4 referido, em respeito & traducdo portuguesa utilizada restou mantida a express&o espirito que, registra-se
gue na presente pesquisa optou-se pela tradugdo por animo, forte no acolhimento do estudo de Valério Rohden
sobre a expressdo original Gemiit.



Ingressando na primeira critica, € possivel extrair uma nova citagdo em que Kant
propde uma analogia do conhecimento a uma arvore, dizendo que “hd dois troncos do
conhecimento humano, porventura oriundos de uma raiz comum, mas para nés desconhecida,
que sdo a sensibilidade e o entendimento” (KrV, B 29), em que a expressao “raiz comum”
contém a ideia de unidade de uma totalidade das faculdades (Ge-Miit).

Também na Antropologia Kant vai tratar da afinadade entre as faculdades remetendo a
uma acgao reciproca entre elas e considerando que, embora heterogéneas, “entendimento e
sensibilidade se irmanam por si mesmos para a realizacdo de nosso conhecimento, como se
um tivesse origem no outro, ou ambos em um tronco comum”. (Anth, § 31, p. 177).

As duas passagens remetem a uma ideia de unidade e de relacdo de reciprocidade entre
as faculdades. Nesse contexto, para a faculdade de julgar reflexionante (estética, portanto), o
Gemut, como conceito unificador, assume importancia fundamental por representar um todo
vivido e ndo dado, a possibilidade de uma escolha de um modo universalmente valido,
embora com a consciéncia de que a representacdo da experiéncia estética é referida ao sujeito
em relacéo ao sentimento de vida®’ ou de prazer/desprazer.

O sentimento de prazer poderia estar desconectado do conhecimento, entretanto, em
dois momentos, pode se notar a profunda afinidade™®:

a) primeiro, na passagem que diz que ja ndo sentimos prazer ao conhecermos a

natureza e suas divisdes a partir das suas leis particulares, embora entenda que esse
prazer ja existiu e foi gradualmente deixando de ser notado (KU, XL);

b) também na Antropologia, ao comparar a expressao sabor (sapor) com saber, diz que a
primeira foi sendo elevada até passar a denominar a sabedoria (sapientia), inferindo
que um fim incondicionalmente necessario surge imediatamente ao espirito como que
pelo sabor, estando-se autorizado a partir de Kant a dizer que o saber tem sabor. (Anth,
8§67, p. 243).

Acerca do sentimento de vida e de sua capacidade unificadora, vale citar Rohden, V.

(2009, p. 12, grifo do autor) interpretando a terceira critica quando diz:

17 Sobre o sentimento de vida e a identidade deste com o sentimento de prazer préprio do juizo estético, a Reflex&o
4857, datada de 1776-78 traz: "Unicamente prazer e desprazer constituem o absoluto, porque eles sdo a propria
vida".

18 Cita-se Kant: Entendo por afinidade a unificacéo que faz o diverso derivar de um fundamento (Anth, § 31, p. 177)
[Ich verstehe unter der Verwandschaft die Vereinigung aus der Abstammund des Mannigfaltigen von einem
Grunde].



O sentimento de vida € um sentimento concernente ao todo, ao todo do
mundo em que vivemos, € um sentir-se bem no todo do mundo ou em
relacdo a um todo humano. [...] Gemlit significa entdo o todo das faculdades
representativas. Entdo o importante nisso é que o sentimento estético e o
juizo estético remetem a um todo vivido.

O universal ndo dado a priori pelo conceito € transcendentalmente possivel pelo
principio transcendental da conformidade a fins, que serd objeto de tratamento especifico na

sequéncia do trabalho, mas que ja pode ser anunciado pela citacdo de Hoffe:

Enquanto os fenbmenos deixam constatar-se empiricamente (eles formam o
particular dado), a suposicdo da totalidade conforme a fins ndo surge da
experiéncia. A totalidade conforme a fins é o universal ndo dado, que a
faculdade de julgar descobre por espontaneidade prdpria. Assim em juizos
de conformidade a fins, o dar-se sensivel, a natureza e o ato de por
espontaneo, a liberdade, formam uma unidade originaria. (HOFFE, 2005, p.
295).

Nessa perspectiva, afirmara Rohden — com o que se concorda integralmente - que o

sistema kantiano das trés criticas forma

[...] um todo articulado como um organismo [...] a KrV pode ser entendida
transcendentalmente na perspectiva do Gemit como Ge-mit, ou seja, como
um todo de faculdades em relacdo reciproca, sob o primado da razéo e sob a
mediac&o do juizo. (ROHDEN, V., 2009, p. 13).

Conill Sancho (2010, p. 24) acentua que entre as trés faculdades existe “um nexo vital,
uma unidade que brota do mundo da vida”, entendendo, a partir da anélise da ideia de vida na
terceira critica, que o sentimento de vida proporciona uma nova perspectiva para interpretar as
funcdes reflexionantes da imaginacdo, afirmando que a interpretacdo nessa perspectiva se faz
hermenéutica, porque as partes de um todo®® dado séo usadas para enriquecer e especificar a
nossa compreensao inicial. (CONILL SANCHO, 2010, p. 25-26).

Desse modo, com o principio da conformidade a fins, 0 esquematismo kantiano passa
a adquirir uma perspectiva de abordagem hermenéutica e ética, dado que a finalidade possui
uma relacdo com a externalidade na qual os fins se realizam e constituem o lugar de
significacdo da faculdade de julgar (que é estética na origem, mas encontra a ética e a
cognicéo).

Mendonca (2007, f. 127-134), analisando 0 pensamento Simone Goyard Fabre, afirma

que € a terceira critica que permitird que se dé um passo decisivo para a problematizacdo do

9 No plano epistemolégico, a concepcdo de Conill Sancho traz uma definicdo do modelo da integridade na
hermenéutica dworkiniana (a questdo da integridade sera objeto de analise na segunda parte do trabalho).



Direito a partir de Kant, pois o juizo estético é aquele que revela a intersubjetividade, estando
no ato de julgar a elevagdo de um sentimento particular a um valor universal. Percebe que o
juizo estético € fundamentalmente “para o outro”, uma verdade para todos 0s sujeitos que
parte de uma vivéncia pessoal. Ira dizer que a esséncia do sujeito que se manifesta no juizo
estético é o que se poderia denominar de um “cogito plural®.

Na edicdo francesa da terceira critica, Mendonga (2007, p. 127-134) aponta que a
forma de comunicacdo aberta pelos juizos reflexionantes na terceira critica vincula tal critica
com as demais e reafirma o carater sistematico do pensamento kantiano. Colhendo as
constatacdes de Philonenko na edicdo francesa da Critica da faculdade de julgar, ir& dizer que
a estética traz uma ideia de significacdo necessariamente ligada a ideia de comunicacdo,
possiveis pela abertura que permite o encontro dos humanos. Conclui que é como légica do
sentido que a Critica da faculdade de julgar pode se desenvolver como estética e teleologia, a
primeira como a parte que contem a reflexdo sobre a experiéncia da comunicagdo e a segunda
como o encontro significativo do homem e do mundo. A teleologia esclarecera o status da
comunidade humana como comunidade de sentidos no mundo, cabendo a estética unir o
universal e o particular, unificando intersubjetivamente o sistema kantiano e indo além do que
ficou separado por toda tradicdo da metafisica?® (Philonenko chama de “ligacdo horizontal” a
comunicacgdo estética que liga o universal e o particular pela intersubjetividade).

As conclusdes de Mendonca sdo coerentes com a posi¢do de Connil Sancho (2010, p.
21), para quem a capacidade reflexionante possui uma funcdo interpretadora e orientadora,
estando o sujeito mais livre e permitindo que a imaginacdo organize a experiéncia num
contexto interpretativo mais amplo.

Por fim, assim como o Gemiit representa uma unidade das faculdades no sujeito, com
as consideracdes da tese de Mendonga, articula-se uma abertura ao outro a partir da terceira
critica, aspecto que serd importante para o trato do processo intersubjetivo e da congruéncia
entre as dimensdes individual e universal, essenciais a uma defesa de uma hermenéutica desde
Kant.

50 SENSUS COMMUNIS E O COMPARTILHAMENTO
Na KU (88 39 e 40) Kant ira tratar de outra questdo de suma importancia para que a

hermenéutica que ora se postula possa ultrapassar a subjetividade e ingressar no campo do

% A ligagdo horizontal que a estética permite ird se concretizar na concepcéo de coeréncia em Dworkin, objeto de
analise da segunda parte do trabalho.



compartilhamento, qual seja: a possibilidade de comunicar uma sensacéo e a pressuposi¢ao de um
sensus communis.

Defende a possibilidade de comunicacdo entre sujeitos de uma sensacao nao reduzivel
a um conceito, ou seja, o prazer do belo € um prazer da reflexdo inerente a um procedimento
da faculdade do juizo que - partindo da apreensdo pela intuicdo — eleva o intuido pela
imaginacao pelo reflexionamento, entendendo Kant que este prazer necessariamente tem que
assentar sobre as mesmas condi¢bes da possibilidade de um conhecimento em geral, em
situacdo analoga ao que ocorre com as sinteses do entendimento puro (KU, AA 8 39). Ainda,
defende a necessidade de tal comunicacdo universal como a necessidade do proprio
alargamento do conhecimento, afirmando que “[...] sem esta condic¢éo subjetiva do conhecer,
o conhecimento como efeito ndo poderia surgir.” (KU, AA § 21, p. 66).

A possibilidade de comunicacdo intersubjetiva do juizo do gosto também sera
defendida por Kant a partir da ideia de sensus communis que entende como a ideia de um
sentido comunitario (gemeinschaptlichen), isto é de uma faculdade de julgamento, que na sua
reflexdo considera em pensamento (a priori) 0 modo de representacao de todo o outro, uma
condicdo dada pela capacidade empatica da reflexdo kantiana (alargamento do “eu” ao “nos”)
na terceira critica (KU, § 40).

A dificuldade da demonstracdo do juizo em face da auséncia de uma regra que o
demonstre de forma irrefutavel, vai encontrar em Conill Sancho uma defesa da sua condicéao
pragmatica, quando assinala que [...] a capacidade do juizo ndo pode ensinar-se, senao
somente exercer-se, exercitar-se, 0 que se assemelha - a meu modo de ver — a experiéncia, que
ndo se aprende com principios e regras, sendo que consiste em exercer-se, praticar-se,
realizar-se, viver-se. (CONILL SANCHO, 2010, p. 72). Com isso, 0 juizo estético, sem 0
aprisionamento dos conceitos, tangencia a experiéncia e deve estar na origem da orientacao
cognitiva, sendo algo compartilhado pela humanidade, a ponto de Conill Sancho (2010, p. 72)
reconhecer que a capacidade de julgar caracteriza o sentido comum.

Kant apresenta as maximas que regem 0 Sensus communis como uma espécie de
entendimento humano comum?!, que pode ser a condicéo de uma intersubjetividade possivel,
consubstanciado no “1. pensar por si, 2. pensar no lugar de todo o outro e 3. pensar sempre de
acordo consigo proprio” (KU, §40). Makkreel ird dizer a partir de Kant (KU, §40, p. 160) que

a primeira é a maxima do entendimento, a terceira da razao, sendo que a segunda interessa ao

2! Existem algumas questdes que sdo de dominio comum da humanidade: justo /injusto, certo/errado, acima/abaixo,
etc., funcionando como uma estrutura a espera de preenchimento substancial que — hermeneuticamente — somente
pode ser construido argumentativamente sob a égide dos juizos reflexionantes.



julgamento, comparando a nossa capacidade de julgar com a ideia de uma “razao coletiva da
humanidade” (MAKKREEL, 1990, p. 159-160), requerendo que, ao julgar, a reflexdo deva
atingir um ponto de vista universal que somente € possivel quando se esta disposto a realizar a
transposicdo do nosso ponto de vista para o ponto de vista dos outros, sem perder de vista a
autonomia (pensar por si) e a responsabilidade do pensar consequente (pensar sempre de
acordo consigo proprio).

A partir do sensus communis na terceira critica, abre-se um espaco para que se possa
pensar num campo pragmatico transcendental, considerando a autonomia, a abertura ao
didlogo e a responsabilidade, questdes que possuem uma clara “fun¢do de orienta¢do”
pragmatica, de compartilhamento de sentidos, permitindo que a construcdo a partir do juizo
reflexionante encontre uma possibilidade de universalizacdo. (MAKKREEL, 1990, p. 164).
Permite-se, entdo, concluir que com o sensus communis ha uma abertura de espago para que a
racionalidade hermenéutica se instaure [i] sem a dominagdo do conceito e [ii] a partir do
reflexionamento e sua exteriorizagdo como linguagem.

Tal questdo gque aparece na terceira critica é retomada por Makkreel e transportada
para uma sustentacdo da racionalidade hermenéutica, especificamente quando trata da
interpretacdo reflexiva nas ciéncias humanas (MAKKREEL, 1990, p. 166), unindo o
sentimento de vida e 0 sensus communis como condicdo de uma orientacdo transcendental

a partir do juizo estético direcionado a fins.

6 CONCLUSAO

Decorre da pesquisa a constatacdo de que existem fortes argumentos para se postular
uma ligacdo entre a hermenéutica e os juizos reflexionantes, e que desde Kant é possivel
identificar de uma forma muito peculiar esta questéo.

Inobstante a estética ndo fornecer uma fundamentagdo transcendental, ela faz a ponte
entre cognicdo e ética, entre raz&o tedrica e razdo pratica. E como se o campo pragmatico da
ética permitisse 0 encontro entre o juizo do belo e do justo. A vivificagcdo do belo e do justo se
da na experiéncia, no mundo da vida, integrando o modo de ser hermenéutico apresentado a
partir dos pressupostos kantianos.

Por isso é possivel inferir que ndo tem sentido falar de uma hermenéutica sem o
momento experiencial, sem a faticidade, dado que a unidade que permite o julgamento
necessita ser vivificada. Tal necessidade impde dizer que a hermenéutica desde Kant:

a) nao é um procedimento rigido atrelado a um método causal,



b) ndo é dependente de uma descri¢do prévia de seus ritos, caracterizando-se por um
processo que se legitima a posteriori fruto da analise das razdes que tragaram o
caminho percorrido pela decisao;

C) nao é previamente normativa (tampouco contranormativa), no sentido de que regras
da razéo séo observadas;

d) como se demonstrou, hd uma legitimacdo filosofica (cognitiva, ética e estética) que
permite a sua utilizacao na formulacéo de juizos no campo dos deveres.

Pode-se dizer que o Direito possui um valor estético que exige o cotejo da norma (obra
cultural humana) com a vida. Uma hermenéutica critica € um modo de refletir que privilegia o
conhecimento da obra a partir da vida. A estética mostra que a partir da relacdo com o mundo
ha a internalizacdo do sentimento (belo) que antes da assuncdo do comando de regras pela
razdo ja carrega uma limitacdo do possivel (uma orienta¢do) para a tomada de decisdo ou para
atribuicdo de sentidos a partir de conceitos. Desde Kant pode-se dizer que uma teoria da
orientagdo possui uma anterioridade “simbolica” e “existencial” a qualquer processo de
decisdo.

A hermenéutica critica se constitui como um péndulo que oscila entre a faticidade e a
estética, sem esquecer que representa o tempo de um ser histérico envolto pelos conflitos
inerentes a sua condicdo humana. Com o juizo reflexionante, ha a compreensdo de uma
finalidade posta no mundo pela lei moral e de que, no direito, a hermenéutica encontra a sua
objetivacdo no plano fatico. Nesse sentido, a hermenéutica consiste no jogo de aproximacao
entre o0 sensivel (apreensdo das virtudes que circulam em sociedade) e o suprassensivel
(imperativo e o principio do direito), tendo como mote a decisdo que preserve o valor da
moralidade aplicada (senso de realizar o bem).

Entende-se como virtude uma aparicdo da lei moral compartilhada
intersubjetivamente, permitindo o acordo ou desacordo sobre certos atos, sendo a experiéncia
0 lugar do encontro do comportamento virtuoso. Nesse sentido, alem da liberdade ser o
antecedente dos deveres (ético e juridico), a investigacdo abre-se a uma pragmatica da
liberdade e uma estética da liberdade em que a proposta de uma hermenéutica critica se
constitui.

Desde a estética kantiana nao € possivel afastar a subjetividade da justificacdo dos juizos,
permanecendo como uma marca da hermenéutica que ndo se apaga em suas multiplas
manifestacdes. O carater intersubjetivo e a comunicabilidade € que podem garantir a validagdo
pela comunidade, revelando-se como o locus da objetividade possivel construida

hermeneuticamente.
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