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VIl ENCONTRO INTERNACIONAL DO CONPEDI/BRAGA -
PORTUGAL

DIREITO AMBIENTAL E SOCIOAMBIENTALISMO

Apresentacao

Na cidade de Braga, uma das mais belas e historicas do continente europeu, no da 08 de
setembro de 2017, realizou-se o V11 Encontro Internacional do CONPEDI.

Com muita honra, a Professora Doutora Sophie Perez Fernandes, da Universidade do Minho,
a Professora Doutora Gemma Perez, investigadora da Universidade do Minho, o Professor
Doutor Elcio Nacur Rezende, da Escola Superior Dom Helder Camara, Belo Horizonte,
Minas Gerais, Brasil, Professora Doutora Gema Perez Souto (Universidade do Minho). e 0
Professor Doutor Fabricio Veiga Costa da Universidade de Italina, Minas Gerais, Brasil se
encontraram para coordenar 0 Grupo de Trabalho de Direito Ambiental e
Socioambientalismo.

Fruto desse encontro, apds a apresentacdo oral dos pesquisadores, esta publicagéo se tornou
possivel.

No trabalho apresentado pelo pesquisador Elcio Nacur Rezende, discutiu-se a
responsabilidade civil ambiental, construindo-se uma analise comparativa do tema proposto
na perspectiva Brasil-Portugal .

No estudo dos “saberes locais de cura de mulheres quilombolas, patrimonio cultural imaterial
em desaparecimento”, apresentado por Méarcia Rodrigues Bertoldi, foi possivel problematizar
tematica transdisciplinar, de relevancia pratica e atual.

O debate do tema “Ecopontos. um mecanismo de insercéo social e densificagcdo da
cidadania’, proposto por Camila Rabelo de Matos Silva Arruda e Leticia Maria de Oliveira
Borges, permitiu reflexdes relevantes nos estudos do direito ambiental e sustentabilidade.

" A inexisténcia de um regime juridico da agua virtual e a (in) justica ambiental” foi tema
original, inovador e interdisciplinar debatido por Thais Dalla Corte.



O estudo da “Biogrilagem”, objeto de analise proposta por Camile Serraggio Girelli e
Alessandra Vanessa Teixeira, permitiu que os integrantes do respectivo Grupo de Trabalho
construissem reflexdes sobre tema de interesse da sociedade contemporanea, e de relevante
importancia para a ciénciado Direito.

“Os impactos da mineracdo no meio fisico, bidtico e socioecondmico” movimentou as

discussdes cientificas, indo muito além do estudo técnico do direito ambiental, considerando-
se gue Leila Cristina do Nascimento e Silva e José Claudio Junqueira Ribeiro propuseram

andlises das consequéncias vivenciadas pelos cidaddos e demais seres vivos atingidos direta
ou indiretamente pela prética da mineragao.

O estudo multidisciplinar da “justica ambiental e a igualdade de género no século XXI”,
apresentado por Patricia Nunes Lima Bianchi e Jaime Meira do Nascimento Junior,
problematizou a protecdo juridica, a insercdo social e o contexto histérico ao qual se
encontram inseridas as mulheres, correlacionando o debate juridico proposto com a justica
ambiental.

A proposta de criacdo de um “Estado transnacional para a efetivacdo do direito ao meio
ambiente no mundo”, tema apresentado por Giovanni José Pereira, trouxe o debate das
guestdes ambientais no contexto do direito internacional e a preocupacdo da sociedade
globalizada com temaética de interesse da humanidade.

“A politica nacional de residuos solidos’, e o estudo do presente tema no contexto da
realidade vivenciada pelos catadores de materiais reciclaveis no Brasil, foi objeto de
investigacdo proposto por Nicia Beatriz Monteiro Mafra e |zabel Cristina Bruno Bacellar
Zaneti, que permitiu correlacionar questdes ambientais com inclusdo social.

A participacdo popular como instrumento de legitimac&o democrética das decisdes tomadas
no ambito dos direitos socioambientais, no contexto das sociedades sustentaveis,
movimentou e instigou as reflexdes atinentes ao direito ambiental a partir de proposicoes
trazidas por Lyssandro Norton Siqueira.

A protecdo do meio ambiente, a partir da paisagem sonora, a ecologia acustica no contexto
do campo sonoro e da paisagem sonora, bem como o estudo da topofilia, foram provocactes
atuais e inovadoras trazidas na apresentacdo de Vivian do Carmo Bellezzia.

O principio do poluidor-pagador e a tributacdo ambiental, objeto de pesquisa proposto por
Rodrigo Marcellino da Costa Belo, levantou a seguinte problematica cientifica: incentivos



fiscais e tributérios em razéo de questbes ambientais, podem ser vistos como uma forma de
educacdo ambiental ?

A afabetizacdo ecoldgica, educacdo ambiental, cidadania e democracia na sociedade
contemporanea e sustentavel foram temas abordados por Caroline Bresolin Maia Cadore e
Jéssica Cindy Kempfer.

O debate dos temas apresentados despertou a curiosidade epistemoldgica, evidenciou a
falibidade do conhecimento, a provisoriedade das conclusdes cientificas, além de permitir aos
integrantes do didogo a oportunidade de propor e apresentar aporias, elementos esses
imprescindivels ao pensamento critico.

Professora Doutora Sophie Perez Fernandes, da Universidade do Minho,

Professora Doutora Gema Perez Souto, da Universidade do Minho,

Professor Doutor Elcio Nacur Rezende, da Escola Superior Dom Helder Camara,

Professor Doutor Fabricio Veiga Costa, da Universidade de Itauna.

Nota Técnica: Os artigos que ndo constam nestes Anais foram selecionados para publicacdo

na Revista CONPEDI Law Review, conforme previsto no artigo 7.3 do edital do evento.
Equipe Editoria Index Law Journal - publicacao@conpedi.org.br.



SABERESLOCAISDE CURA DE MULHERES QUILOMBOLAS, PATRIMONIO
CULTURAL IMATERIAL EM DESAPARECIMENTO

QUILOMBOLASWOMEN'SLOCAL KNOWLEDGE OF HEALING,
IMMATERIAL CULTURAL HERITAGE IN DISAPPEARANCE

Marcia Rodrigues Bertoldi 1

Resumo

O trabalho trata dos saberes locais de cura de mulheres quilombolas do sul do Rio Grande do
Sul enquanto patriménio cultural imaterial em desaparecimento. E resultado do Projeto de
Pesquisa MCTI/CNPQ/Universal/2014. Analisa o conceito de patrimdnio cultural imaterial,
0s instrumentos juridicos internacionais e nacionais de salvaguarda e as narrativas de
mulheres quilombolas que aplicam seus saberes na cura de pessoas e de cultivos agricolas
contra as pragas recorrentes. Ademais da técnica de pesqguisa bibliografico-documental no
método dedutivo, utiliza-se 0 aporte metodol6gico da antropologia — a ethografia, por meio
de entrevistas semiestruturadas.

Palavras-chave: Saberes|ocais de cura, Mulheres quilombolas, Patriménio cultural imaterial

Abstract/Resumen/Résumé

The work of the local knowledge of healing of quilombolas women from the south of Rio
Grande do Sul asimmaterial cultural patrimony in disappearance. It is the result of the MCTI
/ CNPQ / Universal / 2014 Research Project. Analysis of the concept of immaterial cultural
heritage, international and national legal safeguards and the narratives of women applying
their knowledge on the cure of people and agricultural crops against pests recurrent. In
addition to the technique of bibliographic-documentary research in the deductive method, the
methodological contribution of anthropology and ethnography is used through semi-
structured interviews.

Keywor dg/Palabr as-claves/M ots-clés. Local knowledge of healing, Quilombolas women,
Immaterial cultural heritage

1 Doutoraem Direito pelas Universidades Pompeu Fabra e Girona. Professora na Faculdade de Direito da
Universidade Federal de Pelotas e Coordenadora do Programa de Pds-Graduag&o em Direito. Email:
marciabertol di @yahoo.com



INTRODUCAO

O patrimonio cultural imaterial (adiante PCI) muito se manifesta em
conhecimentos tradicionais ou saberes locais* de comunidades tradicionais (quilombolas,
indigenas, ribeirinhos, caicaras, etc) e tem sido um instituto tutelado pelo Direito nos
espacos internacional e nacional. Outrossim, tal patrimbnio tem sido chamado a
superficie, entanto que integrante da ecologia dos saberes ou pensamento pds-abissal?, do
pensamento outro (Khatibi, 1993), pensamento fronteirico ou gnosis fronteirica
(Mignolo, 2003).

Enfim, um pensamento que se descole do eurocentrista, decole da colonialidade
para a decolonialidade e se liberte para sua continuidade e oportuna aplicacéo.

Esse trabalho trata dos saberes locais de cura de mulheres quilombolas do sul do
Rio Grande do Sul enquanto patriménio cultural imaterial em desaparecimento. E
resultado do Projeto de Pesquisa MCTI/CNPQ/Universal 14/2014 - Quilombolas do Sul
do Rio Grande do Sul: seus saberes e efetivacdo da continuidade cultural como suporte
ao desenvolvimento sustentdvel. Num primeiro momento analisa o conceito de
patriménio cultural imaterial em contextos teoricos e juridicos. Posteriormente, verifica
instrumentos juridicos internacionais e nacionais de salvaguarda desse patriménio para,
tdo a seqguir, examinar as narrativas de mulheres quilombolas que aplicam seus saberes
na cura de pessoas e de cultivos agricolas contra as pragas recorrentes.

Além da técnica de pesquisa bibliografico-documental no método de abordagem
dedutivo, utiliza-se o aporte metodoldgico da antropologia — a etnografia, por meio de

entrevistas semiestruturadas.

1 APONTAMENTOS SOBRE O PATRIMONIO CULTURAL IMATERIAL
A humanidade desde suas origens busca estabelecer mecanismos a fim de registrar
seus pensamentos, suas crencas, seus desejos, suas atividades. De todas as informagoes

geradas em um determinado tempo historico, somente constituem a cultura aquelas que

L A antropéloga Manuela Carneiro da Cunha (1999, p. 156) utiliza a expressdo “saber local porque, a meu
ver, embora a expressdo englobe a de saber tradicional ou de saber indigena, ela se presta menos a
confusBes. A escolha dos termos néo é fortuita. Saber local, como alids qualquer saber, refere-se a um
produto historico que se reconstroi e se modifica, e ndo a um patriménio intelectual imutavel, que se
transmite de geragdo a geragdo”. Por sua vez, Geertz (1997, p.11) entende que “[...] as formas do saber sdo
sempre e inevitavelmente locais e inseparaveis de seus instrumentos e de seus involucros”.

2 “Como ecologia de saberes, o pensamento pos-abissal tem como premissa a ideia da diversidade
epistemoldgica do mundo, o reconhecimento da existéncia de uma pluralidade de formas de conhecimento
além do conhecimento cientifico” (SANTOS, 2010, p. 52).



tenham sido de alguma ou outra forma arquivadas, conservadas e transmitidas, adquirindo
a capacidade de contribuir para o estabelecimento do que se convenciona como memaria
social ou coletiva: uma informacdo legada que retro-alimenta e avanca, provoca sentidos,
ressemantizacdes, subsiste aos tempos e espacos que Ihe sdo especificos. Nesse sentido,
a cultura é vista como “uma expressdo da vida humana em sociedade, da maneira como

0 homem se relaciona com outros homens e com a natureza” (DA COSTA, 2011, p. 132).

O denominado PCI pode ser qualificado como um conjunto de mentefatos de
presumida espontaneidade e autenticidade, expressos ou materializados sob diversas e
distintas formas que recebem a rotulacdo patrimonial. S&o informacdes registradas em
materiais humanos ou tecnolégicos que devem ser transmitidas em razao de seu interesse

publico intergeracional.

Pelegrini e Funari (2008, p. 26-27) perguntam: O que seria, entdo o imaterial? A
expressao inglesa ajuda-nos a compreender o que se quer dizer com isso: intangivel
(intangible). Usaram-se anteriormente, expressdes que podiam gerar discussdes até
mesmo de caréater religioso, como no caso de cultura espiritual, originaria da expressdo
alemd Geistkultur. Essa mesma ambiguidade estava na defini¢do de Cicero: cultura animi,
cultura da alma. Alma e espirito levam-nos para um ambito controverso das definicbes
até mesmo teologicas. De maneira mais prosaica, a imaterialidade foi resumida a
impossibilidade de tocar (mas ndo de ser percebida, é claro). Assim, podemos tocar nos
instrumentos musicais, nas pessoas e nas roupas, mas uma danga popular ndo pode,
enquanto conjunto da representacdo, ser “tocada”. Ai estd a imaterialidade: o todo

compreende a cultura material, mas é maior do que a soma dessas materialidades.

A propria definicdo de patriménio contempla, em sentido figurado, a nogéo de
riqueza, abundancia, profusdo. E o que se pode perceber na atualidade é exatamente esse
uso desenfreado do desejo de patrimonializar, em determinar, quase sempre sem 0 apoio
cientifico e a consulta publica, certos artefatos ou mesmo mentefatos como bens de
guarda permanente e legaveis que devem ser destinados, como heranga, as futuras
geragOes. Essa assertiva, embora ingénua e redutora da problematica, ndo deixa de ser

verdadeira e merecer uma reflexao.

Assim, qualifica-se o PCI como auténtico e espontaneo, vivo, constantemente

recriado e reexperimentado que se transforma em registro mnemotécnico, em cultura



transmitida principalmente atraves da oralidade, tendo a mente humana o seu principal
repositorio e os 6rgdos e membros humanos como 0s principais instrumentos de
efetivacdo material, notadamente compartilhada, retro-alimentada e redimensionada
coletivamente entre as geracdes. Dessa forma, o patriménio cultural é um elemento
essencial a existéncia, as identidades coletivas, é base de crencas, tradi¢es e costumes

de distintos grupos humanos.

A Convencdo para a salvaguarda do patrimonio cultural imaterial de 2003 define
o PCI como as praticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas - junto com
0s instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que Ihes séo associados - que as
comunidades, os grupos e, em alguns casos, 0s individuos reconhecem como parte
integrante de seu patriménio cultural. Este patriménio cultural imaterial, que se transmite
de geracdo em geracao, é constantemente recriado pelas comunidades e grupos em funcéo
de seu ambiente, de sua interagdo com a natureza e de sua historia, gerando um sentimento
de identidade e continuidade e contribuindo assim para promover o respeito a diversidade
cultural e a criatividade humana. (UNESCO, 2003, artigo 2.1).

Em verdade, o patrimdnio imaterial é o saber, o conhecimento®, o bem intangivel
armazenado na mente que se manifesta em produtos diversos (dancas, ritos, artesanatos,
medicinas, culturas agricolas, curas) e se transmite, via de regra, oralmente. Nessa
perspectiva, 0 PCI se manifesta nos saberes e préaticas relacionados a natureza e ao
universo, ou seja, a sabedoria ecol6gica tradicional, os saberes indigenas, quilombolas,
ribeirinhos e demais comunidades tradicionais, a etnobiologia, a etnobotanica, a
etnozoologia, os sistemas de cura tradicionais e sua farmacopéia, rituais, usos
alimenticios, entre outros. Portanto, incluem-se nesse patrimoénio os saberes de cura, neste
trabalho evidenciados, das mulheres quilombolas do sul do Rio Grande do Sul,
especificamente da cidade de Piratini/RS. Encaixa mencionar que “cerca de trés quartos

das informacdes sobre as plantas utilizadas na producdo de medicamentos sa fornecidos

3 Vale a pena trazer a tona a diferenciagio entre sabedoria e conhecimento articulada por Toledo e Barrera-
Bassols (2015, p. 130): “se o conhecimento ¢, por defini¢do, uma crenga fundamentada nas bases de um
raciocinio objetivo, a sabedoria €, por definicdo, um raciocinio sustentado na experiéncia pessoal e nas
crengas mais ou menos aceitas. Por outro lado, a objetivagdo e a subjetivacdo, da realidade desempenham
um papel diferente em ambos modos cognitivos”. No entanto, “os conhecimentos tradicionais se orientam
e se significam tanto através do conjunto de préaticas que integram os processos de producdo e reproducao
materiais da cultura quanto dos sistemas de crencas, por meio dos quais essa cultura consegue realizar sua
producdo e reproducdo simbdlica. Por essa razdo, fazem parte de toda uma gama de sabedorias que se
estendem socialmente no espaco e no tempo (IDEM, p. 133)



por aqueles que sdo geralmente designados por terapeutas tradicionais,
predominantemente do Sul” ((SANTOS; MENESES. NUNES, 2005, p. 67).

A relacdo entre as comunidades tradicionais e seu espaco cultural e natural é
abordada por Diegues (2000, p. 14), segundo quem o conhecimento tradicional é

resultado de uma simbiose entre os aspectos natural e cultural:

[...] o saber e o saber-fazer — a respeito do mundo natural, sobrenatural — gerados
no ambito da sociedade ndo-urbano/industrial, transmitidos, em geral, oralmente
de geracdo em geragdo. Para muitas dessas sociedades, sobretudo as indigenas,
existe uma interligacdo organica entre o mundo natural, sobrenatural e a
organizagdo social. Nesse sentido, para estas UGltimas, ndo existe uma
classificagdo dualista, uma linha diviséria rigida entre o “natural” e o “social”,
mas sim um continuum entre ambos (grifos do autor).

Regra geral, se produzem de forma coletiva, porém também individualmente, e
em resposta a situacdes e motivos muito diferenciados. Sdo conjuntos complexos que se
apoiam na tradicdo, na observacao e na utilizacdo dos processos e recursos bioldgicos.
Correspondem a concepgoes integrais da relacdo sociedade/natureza e exprimem-se e
sistematizam-se através de mitos, rituais, narracdes de carater oral e praticas relacionadas
com sistemas de ordem ambiental e de salde, com instituices e regulamentos
estabelecidos para lhes aceder e para os aplicar, aprender, transmitir (SANCHEZ, et al.,
2001 — traducéo nossa)

Contudo ¢ importante pensar que esses saberes tém sido subalternizados, pese “as
metamorfoses da hierarquia entre o cientifico e o ndo-cientifico tém sido, pois, variadas,
e incluem as dicotomias monocultural/multicultural e moderno/tradicional; global/local;
desenvolvido/subdesenvolvido; avangado/atrasado, etc (SANTOS; MENESES. NUNES,
2005, p. 53).

Sem embargo, o patrimonio cultural imaterial expresso num sistema de saberes
locais tem perdido sua perenidade, dinamicidade e poténcia frente ao incremento da
colonizagdo cultural mercantilizada e da tecnociéncia, que impdem suas regras € modos
de ser/fazer. Ademais, a subalternizacao dos saberes locais projetada e implementada com
louvor pelos colonizadores no Novo Mundo, resultou na producéo de "monoculturas da
mente” (SHIVA, 2003, p. 25), ou pensamento universal eurocéntrico, rechacando a
ecologia dos saberes ou pensamento pos-abissal por meio da negacéo e da criacdo de um

estigma mitologico ou lendario para esses saberes, que desperdica experiéncias e
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universos de proposicoes de solucio. E também nessa perspectiva que se observa, a partir
das pesquisas empiricas realizadas, o processo de desaparecimento dos saberes locais de

cura nas narrativas das mulheres quilombolas analisadas.

2 OS INSTRUMENTOS NORMATIVOS PARA O PATRIMONIO CULTURAL
IMATERIAL

2.1 A salvaguarda do PCI como preocupacdo comum da humanidade

O reconhecimento internacional do principio da preocupacdo comum da
humanidade se concretizou na Rio/92. Entretanto, ja havia sido utilizado na Resolucao
43/53* da Assembleia Geral das NagGes Unidas sobre a prote¢do do clima mundial para
as presentes e futuras geragdes. Por sua vez, a Convencdo sobre a salvaguarda do

patriménio cultural imaterial introduz o principio em seu preambulo®.

O referido principio possui um vinculo estreito com outro anteriormente utilizado
no Direito Internacional: o do patrimonio mundial da humanidade ou patriménio comum

da humanidade®. Nesse sentido, interessa destacar que:

a nogdo de patriménio comum da humanidade implica o reconhecimento da
existéncia de certos interesses comuns e superiores que ultrapassam o0s
objetivos imediatos e particulares dos Estados e comporta assim mesmo, a
ideia de uma participagdo da Comunidade Internacional na gestdo do
patrimonio e no reparto equitativo de seus recursos, excluindo toda apropriacéo
ou reclamacéo unilateral de soberania (ALTEMIR, 1992, p.31 — traducdo
nossa)

A adocdo do principio da preocupacdo comum da humanidade originou-se
principalmente dos problemas que suscitavam o do patriménio comum da humanidade
utilizado anteriormente, em matéria de recursos bioldgicos, pelo Compromisso
internacional sobre recursos fitogenéticos e pelo projeto de Convencéo internacional
sobre diversidade biologica, proposto pela organizagdo ndo governamental Unido

Mundial para a Natureza (UICN). SALOM (1997, p. 101) sustenta que a principal

4 Doc. A/RES/43/53 de 6 de dezembro de 1988. Esta Resolugdo reconheceu que as mudancas climaticas
constituem uma preocupacgdo comum da humanidade, dado que o clima é um elemento essencial da vida
na terra. Posteriormente, este conceito foi reafirmado na Resolucéo 44/207.

5 “Consciente da vontade universal e da preocupagio comum de salvaguardar o patriménio cultural
imaterial da humanidade”.

® A expressdo estd presente, por exemplo, no predAmbulo da Convengédo para a protecdo do patrimdnio
mundial, cultural e natural de 1972.
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diferenca entre o patriménio comum da humanidade e a preocupa¢do comum a
humanidade reside na exploracdo dos recursos, ja que o regime de patrimdnio comum
proibe a apropriacdo dos recursos qualificados como patrim6nio comum, enquanto que
sob o regime de preocupacdo comum ndo existe proibicdo de apropriacdo em nome dos

direitos soberanos dos Estados.

Afinal, os instrumentos juridicos mencionados, baseados na no¢do de patrimonio
comum da humanidade, inspiravam a persisténcia pela internacionaliza¢do dos recursos
bioldgicos, o que implicaria na liberdade de acesso de seus componentes tangiveis e
intangiveis (recursos genéticos e saberes tradicionais). Consequentemente, a utilizagdo
deste conceito seria incompativel com a faculdade dos Estados de regular o acesso aos
recursos geneéticos e saberes tradicionais situados em suas jurisdi¢fes, manifestada no
artigo 15 §1° da Convengéo sobre a Diversidade Bioldgica (CDB) e, portanto, de aceita-
lo ou denegé-lo, desviando, desta forma, qualquer possibilidade de livre acesso ou
intervencao externa. No entanto, com o acolhimento do conceito de preocupagdo comum
da humanidade, o pais de origem do recurso genético e do saber tradicional delimitara a
fonte geogréafica exata do acesso, a titularidade e, consequentemente, tera legitimidade
para reclamar e participar de forma justa e equitativa nos beneficios gerados do uso,
objetivo econdmico da CDB.

A Convencao sobre a salvaguarda do patrimdnio cultural imaterial seguiu a nova
tendéncia e contemplou a ideia de preocupacdo comum da humanidade, o que estabelece
compatibilidade com a CDB no relativo & possibilidade de nacionalizar os recursos

bioldgicos e os saberes locais atrelados a seu uso.

2.2 Protecdo internacional: a Convencéo sobre a salvaguarda do patriménio cultural

imaterial

A protecdo internacional do patrimonio cultural tem suas origens tdo logo
decorrida a Segunda Guerra Mundial, com a Constituicdo da UNESCO, em 4 de

novembro de 1946.

Durante a segunda metade do século XX, uma intensa atividade legislativa
consolidou a protecéo juridica internacional do patrimdnio cultural, o que de certa forma

foi refletida e difundida nos direitos internos dos paises membros das Nac¢des Unidas.
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Vale recordar a Convencdo 169 da OIT sobre povos indigenas e tribais em paises
independentes de 1989, a Convencao para a salvaguarda do patrimonio mundial, cultural
e natural de 19727 e a Recomendagdo da UNESCO sobre a salvaguarda da cultura
tradicional e popular de 1989.

N&o obstante, o patrimdnio cultural entendido como imaterial ou intangivel téo
somente recebe protecdo em instrumento juridico internacional proprio no ano de 2006,
com a entrada em vigor (20 de abril), da Convencdo sobre a salvaguarda do patrimonio
imaterial, aprovada em 17 de outubro de 2003. A Convencéo busca criar as condigdes
necessarias para a identificacdo, salvaguarda e conservacdo, difusdo e protecdo do PCI
interconectando-o com 0s patriménios culturais materiais e naturais. Nesse sentido, o
referido instrumento juridico internacional passa a amparar a memoria, “algo que

permanece, que de alguma maneira se mantém intacto, tal como ¢” (CULLETON, 2011,

p. 33).

A dialética contemporanea que promove, por um lado, as inUmeras possibilidades
de didlogos culturais e, por outro, a tirania de uma cultura sobre a outra, é prevista pela
Convencdo na adocdo de um instrumento de cardter multilateral e juridicamente

vinculante para a salvaguarda do PCI.

Assim sendo, a Convencdo classificou o PCI de acordo com o &mbito de atividade
e expressdo, a saber: a) tradicdes e expressdes orais, incluindo o idioma como veiculo do
patrimonio cultural imaterial; b) expressdes artisticas; c) praticas sociais, rituais e atos
festivos; d) conhecimentos e praticas relacionados a natureza e ao universo; e) técnicas
artesanais tradicionais UNESCO, 2003, artigo 2.2).

Os objetivos da Convencéo sio a salvaguarda®, o respeito ao PCI das sociedades,
grupos e individuos, a conscientizagdo no plano local, nacional e internacional da
importancia do patriménio cultural imaterial e de seu reconhecimento reciproco e a

cooperagdo e a assisténcia internacionais (UNECO, 2003, artigo 1). Esses objetivos

" A Convencio estreita as relagdes entre patriménio cultural e natural, salientando que ambos possuem
ameacas e causas de destruicdo semelhantes e que o desaparecimento dos bens que os compdem, Unicos e
insubstituiveis, representam um empobrecimento para toda a humanidade, independente do povo a que
pertengam.

8 Entende-se por salvaguarda as medidas que visam garantir a viabilidade do patriménio cultural imaterial,
tais como a identificacdo, a documentacdo, a investigacdo, a preservacdo, a protecdo, a promogéo, a
valorizacdo, a transmissdo — essencialmente por meio da educacgdo formal e ndo-formal — e revitalizacéo
deste patriménio em seus diversos aspectos. (UNESCO, 2003, artigo 2.3)
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permitem a conservacao da riqueza da diversidade humana e a promogcéo da criatividade,
bem como ajusta o objetivo/principio do desenvolvimento sustentvel ao patriménio

cultural e tem a capacidade para promové-lo.

Importante registrar que, ainda que constitua um instrumento juridico vinculante,
seu cumprimento estd condicionado ao tipo de disposi¢bes contidas em seu texto -
composto por normas flexiveis (soft law), proprias dos tratados internacionais
multilaterais - que evita utilizar palavras ou expressdes que manifestam uma obrigacao
de resultado, mas sim de comportamento. AsSim, recorre a expressdes como
‘empreendera esforgos’ e ‘se empenhara’ em se tratando das medidas a serem tomadas

no ordenamento interno dos Estados Parte.

Se, por uma parte, estas caracteristicas respeitam as capacidades particulares de
cada Estado-Membro, por outra, podem fragilizar o conteido obrigatério da Convencéo,
de carater mais programatico e preventivo que repressivo e composto mais de
recomendacdes e compromissos que de obrigagdes. Esse tipo de normativa tem respaldo
em uma conduta ético-politica, potencializada por uma expectativa positiva de
cumprimento por todos os Estados, em um ambiente semelhante ao efeito domino e em

nossa opinido, passivel de aplicacdo, observada a ética na conduta dos Estados.

Cabe mencionar os mecanismos de aplicacdo dos objetivos da Convengédo em
nivel nacional. Os Estados Parte deverdo adotar medidas de salvaguarda do PCI, tais
como um ou mais inventéarios® (UNESCO, 2003, artigo 12), além de: a) adotar uma
politica geral visando promover a funcéo do patrimonio cultural imaterial na sociedade e
integrar sua salvaguarda em programas de planejamento®®; b) designar ou criar um ou
varios organismos competentes para a salvaguarda do patrimdnio cultural imaterial
presente em seu territoriol!; ¢) fomentar estudos cientificos, técnicos e artisticos, bem
como metodologias de pesquisa, para a salvaguarda eficaz do patrimdnio cultural
imaterial, e em particular do patrimonio cultural imaterial que se encontre em perigo; d)

adotar as medidas de ordem juridica, técnica, administrativa e financeira adequadas para:

o Para ver 0S inventarios realizados pelo Estado brasileiro: <
http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/681/>

100 Brasil instituiu 0 Programa Nacional do Patriménio Imaterial (PNPI), pelo Decreto n° 3.551, de 4 de

agosto de 2000.
11 No Brasil, o Instituto do Patrimdnio Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN) cumpre esse papel.
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i) favorecer a criacdo ou o fortalecimento de instituicdes de formacdo em gestdo do
patrimonio cultural imaterial, bem como a transmissdo desse patriménio nos foros e
lugares destinados a sua manifestacdo e expressdo; ii) garantir 0 acesso ao patriménio
cultural imaterial, respeitando ao mesmo tempo 0s costumes que regem O acesso a
determinados aspectos do referido patriménio; iii) criar instituicdes de documentagédo
sobre o patrimonio cultural imaterial e facilitar o acesso a elas (UNESCO, 2003, artigo
13).

Possui Orgdos institucionais proprios — Assembleia Geral dos Estados Partes,
Comité Intergovernamental para a Salvaguarda do PCI e uma Secretaria, localizada na
cidade de Paris. Esses 6rgaos, ademais de suas funcdes especificas, ttm a competéncia de
desenvolver as disposicdes da Convencao e de orientar as Partes em seus trabalhos de
execucdo ou, em outras palavras, a incumbéncia de proporcionar vitalidade e
continuidade aos propdsitos do texto. Ademais, dispGe de um Comité intergovernamental
para a salvaguarda do PCI, cujas funcfes, entre outras, se exprimem em: a) promover 0s
objetivos da Convencdo, fomentar e acompanhar sua aplicacdo; b) oferecer assessoria
sobre as melhores praticas e formular recomendacGes sobre medidas que visem a
salvaguarda do patriménio cultural imaterial; c) examinar os relatorios dos Estados Partes

e elaborar um resumo destes relatérios (UNESCO, 2003, artigo 7).
2.3 Protecdo nacional: o Programa Nacional do Patriménio Imaterial

O Programa Nacional do Patrimoénio Imaterial (PNPI) é resultado imediato do
dispositivo 216 da Constituicdo Federal de 1988 (CF-1988) e mediato da Convencao de
2003, que como analisamos, surge para a salvaguarda do PCI em nivel internacional. Por
sua vez, a CF-1988 compreende o PCI em bens de natureza material e imaterial tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria
dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, e inclui as formas de expressao
e 0s modos de criar, fazer e viver entanto que patrimonio intangivel a ser resguardado
(BRASIL, 1988).

Instituido pelo Decreto n° 3.551, de 4 de agosto de 2000 (BRASIL, 2000), o PNPI
estabelece a politica nacional de identificagdo, reconhecimento, salvaguarda e promocéo
da dimensdo imaterial do patriménio cultural, mediante o financiamento, apoio e estimulo
a projetos de pesquisa, documentacdo e informacdo; a realizacdo de pesquisas,

levantamentos, mapeamentos e inventarios; 0 apoio a instrucdo de processos de registro;
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a promocéo da sistematizacdo de informacdes, constituicdo e implantacdo de bancos de
dados; e o apoio a producdo e conservacdo de acervos documentais e etnogréficos,
considerados fontes fundamentais de informagé&o sobre o patrimonio cultural imaterial.

Um dos instrumentos de politica do PNPI sdo os registros, um instrumento legal
para 0 reconhecimento e valorizagdo do patriménio cultural imaterial brasileiro,
regulamentado pela Resolucédo do IPHAN n° 1 de 3 de agosto de 2006. Os bens quando
registrados sdo inscritos nos Livros de Registro dos Saberes, das Celebragdes, das Formas
de Expressdes e dos Lugares'?. Em suma, o registro é o instrumento de reconhecimento
de um bem cultural como patrimdnio cultural brasileiro com a consequente inscri¢do nos
Livros de Registro. Os bens culturais registrados devem ser inventariados e amplamente
divulgados pelo Poder Publico. Do registro necessariamente deve constar recomendacdes
para a salvaguarda do bem cultural registrado.

Importante ressaltar que a auséncia de um registro formal resulta uma dupla
preocupacédo: a fragilidade de permanéncia e transmisséo e a consequente ameaca de
extin¢do iminente, situacdo que pode-se observar dos saberes de cura das comunidades
quilombolas de Piratini. Nessa logica, o desperdicio de saberes, ramificado,
principalmente, “pelo preconceito constituinte da colonialidade do saber e do poder é
parte do desafio ambiental contemporaneo” (PORTO-GONCALVES, 2015, p. 119).

Por ultimo, cabe informar as formas de reconhecimento, e consequente protecéo,
dos conhecimentos tradicionais segundo o recente Marco Legal da Biodiversidade (Lei
13.123 de 2015): publica¢bes cientificas; registros em cadastros ou bancos de dados; ou

inventarios culturais.

3 SABERES DE CURA DE MULHERES DAS COMUNIDADES NICANOR DA
LUZ, FAXINA E BRASA MOURA

Sendo partilhado por uma pluralidade de pessoas, 0 PCl da “um sentido de
identidade” (UNESCO, artigo 2°) a uma comunidade especifica de depositarios ou
praticantes (a comunidade guardid), que, em virtude desse aspecto particular, se distingue
do resto do mundo (SCOVAZZI, 2001, p. 137).

Também, € significativo reportar que que esse sentido de identidade se desdobra
em uma territorialidade, o que remete ao conceito de “terras tradicionalmente ocupadas”

tal como definido por Alfredo Wagner de Almeida. Segundo este antropologo, estas

12 \/er: < http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/122>.
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“...expressam uma diversidade de formas de existéncia coletiva de diferentes povos e
grupos sociais em suas relagdes com os recursos da natureza” (ALMEIDA, 2006, p. 22).
Geridas por normas especificas, consensualmente estabelecidas no interior destas
coletividades, ressalta-se que “as praticas de ajuda mutua, incidindo sobre recursos
naturais renovaveis, revelam um conhecimento aprofundado e peculiar dos ecossistemas
de referéncia” (IDEM, 2006, p. 24).

Da mesma forma, o sentimento de pertencimento a determinado grupo social, que
resulta na identidade - o reconhecer-se membro -, € importante componente a ser
considerado e a autoafirmacdo da identidade, por sua vez, € fundamental para a
manutengdo do patrimoénio cultural imaterial segundo a Convengdo da UNESCO de
2003,

Os relatos a seguir descritos pertencem a mulheres de comunidades quilombolas
da cidade de Piratini/RS (Nicanor da Luz, Faxina e Brasa Moura) e expressam 0
pensamento pos-abissal de Boaventura (2010) ou um pensamento outro de Khatibi
(1993), aquele descolado do pensamento eurocentrista unificado e conectado a
diversidade, a natureza, as subjetividades e a descolonizacdo do saber. As narrativas sdo
pertencentes a mulheres com mais de 60 anos e verifica-se que € a ultima oportunidade
de continuidade, visto que seus filhos e filhas, por razBes varias, ndo se interessam em
difundir esses saberes.

Os cuidados com o processo produtivo comportam saberes diferenciados do uso
de produtos quimicos. Ainda que esses cuidados ocorreram com profusdo no passado, o
presente ainda experimenta suas praticas.

O cuidado com a lavoura projeta a intervencdo realizada por meio de
procedimentos coletivos ou de especialista. Nessa perspectiva, nota-se, conforme
depoimento de integrante da Comunidade Nicanor da Luz, a utilizacdo de rituais para

afastar as pragas (insetos, caturrita, chupadeira):

Gragas a Deus a gente tinha o divino. O divino, minha filha, que a gente fazia
promessa pra inseto nenhum entrar na lavoura. (...) A gente se reunia e cavava
de enxada e ciscava com os ancinhos tudo prontinho, dai vinha as pessoas mais
velhas e faziam um protesto assim 6: juntavam 8 ou 9 pessoas e pegavam 0
divino e entravam na lavoura. Que inseto nenhum fosse invadido aquela
alimentac&o, e s6 0 que me atingia era formiga. Ele é um pano. E a bandeira
do divino e tem uma pombinha. No6s entrava na lavoura, tudo tinha lado

13 No inciso 1° do artigo 2° consta: “Este patriménio cultural imaterial, que se transmite de geragdo em
geracdo, € constantemente recriado pelas comunidades e grupos em funcdo de seu ambiente, de sua
interacdo com a natureza e de sua historia, gerando um sentimento de identidade e continuidade e
contribuindo assim para promover o respeito a diversidade cultural e a criatividade humana”.
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antigamente. N6s entrava pelo lado direito e saia pelo lado esquerdo. Todo
mundo rezando o Pai Nosso, Ave Maria, Santa Maria.

O divino é um pano, ele € o tipo de uma bandeira, tu entendeu? So6 que ele tem,
assim na ponta, ele tem a pombinha do divino.

Ademais do ritual do divino, as lavouras seguem sendo benzidas pela entrevistada:
“Benzo caturrita, benzo formiga, benzo aquela chupadeira que da no pé do milho (...)
Porque eu ando muito, tu sabe? Pessoal me busca pra benzer as lavouras de milho contra
caturrita, e a soja contra a broca. Terreiro de peste, galinha em campo, isso tudo eu
benzo”.

Ainda, na perspectiva dos rituais para o cuidado com a cultura agricola, vale

mencionar a atencdo da referida entrevistada com a lua:

Pesquisadora: [...] Seguiam a lua para plantar?

Entrevistada: Seguiam, seguiam, era uma coisa que eles tinham muito cuidado,
né?

Pesquisadora: Era a mesma lua para 0 mesmo tipo de planta ou era uma lua
diferente?

Entrevistada: Era uma lua diferente. A minguante eles gostavam de planta feijdo
porque ndo dava aquele bichinho que da no...

Pesquisadora: Caruncho?

Entrevistada: O corvo, que chamavam de primeiro. E um bichinho pretinho,
chamado corvo. Plantando na minguante ndo dava aquilo. O feijdo. E o milho
pra ndo renovar eles plantavam na cheia, porque se plantasse na nova, 0 milho
comegava a renovar, ai amadurecia uma espiga e nascia outra (risos).

Na Comunidade Brasa Moura, a benzedura também era uma pratica utilizada.
Conforme entrevistada - que ndo se utiliza das referidas préaticas - sua avo realizava

benzeduras para cura de animais:

Ela pegava um paninho branco limpinho e usava também agulha de costura,
que n&o podia ser usado nem a agulha nem a linha. E s6 praquele beneficio ali
do animal que rendia a pata ou qualquer coisa do rendimento que fosse do
animal. Ai costurava, ia costurando, costurando. Ela tinha as palavras que ela
usava ali e ia costurando. E ficou bom porque eu vi.

Ela benzia assim também com brasa; ela saia benzendo com brasa campo afora
se fosse preciso, qualquer tipo, podia ser galinha que dava verruga ou podia ser
ovelha, qualquer coisa que matasse. Ela ndo deixava ninguém empenhado.

Ao ser perguntada como age, nos dias de hoje, para combater as pragas das
lavouras, a interrogada responde: “a gente usa espantalho, conta com a fé e com o tempo”.
A Comunidade da Faxina também conta com mulheres benzedeiras de lavouras e
de pessoas. A narrativa abaixo descrita ensina sobre a benzedura de lavouras contra

quebrante e olho gordo:

Pesquisadora: A senhora benze plantagdes?

Entrevistada: A plantacdo, que tem gente que pede, que acha que botaram
quebrante na lavoura.

Pesquisadora: E como é essa benzedura do quebrante na lavoura?

Entrevistada: Pega um galho de rama verde, benze a lavoura se tem aquelas
pragas que vem bicho na lavoura para comer a planta, a gente sai atras, pega a
benzer até ficar nenhum.
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Pesquisadora: E mata as pragas?

Entrevistada: E, a praga some.

Pesquisadora: Até hoje a senhora faz isso?

Entrevistada: E, até hoje eu faco isso.

[..]

Pesquisadora: Qualquer galho?

Entrevistada: De chirca. E ai benzia a lavoura, ia pra la e ia dizendo as palavras
e ia benzendo: Benzo pra quebrante ou mal olho grosso que esteja plantado os
olhos grossos em cima dessa lavoura, que se va pra zona do mar esses olhos
grossos”; Vou benzer essa lavoura, benzo em nome de Deus e Virgem Maria,
benzemos que se va esses olhos grossos, inveja ou ciime ou mal olhado que se
va pra zona do mar.

No referente a benzedura de pessoas, uma mulher da comunidade mencionada, ao

ser interrogada, anuncia:

Pesquisadora: A senhora pode nos contar o que a senhora benze?

Entrevistada: Ah, eu benzo cobreiro, benzo sapinho, benzo rendidura (hérnia)
num brago ou numa perna. Mal olhado, inveja, ciimes, tudo isso ai.

[.]

Entrevistada: Mas o olho diz que é pior que feiti¢o. Que a gente vé chegar numa
casa e uma pessoa lhe olhar, olha de cima pra baixo, se olhou bem vocé pode ver
se segue uma abricdo de boca ou uma coisa ruim no corpo, assim. Até no servico,
se a senhora t& bem e tem outros companheiros no servi¢o que ta com ciimes de
vocé, vocé pode ver que fica com o corpo ruim, uma coisa e outra.
Pesquisadora: E a senhora benze com o que?

Entrevistada: Eu benzo com arruda, benzo com defumacéo, benzo com espada
de S&o Jorge.

Pesquisadora: E pra cada coisa tem uma planta em especial ou pode usar a
mesma pra benzer tudo?

Entrevistada: Nao, sapinho e rendidura tem gente que benze costurando. E eu
ndo, eu benzo cortando (com faca) pra rendidura e sapinho. Cobreiro também,
se corta o rabo.

Percebe-se que a benzedura de pessoas para a “cura da alma” é uma pratica
comum entre mulheres das comunidades quilombolas de Piratini. Em entrevista, a
interrogada da Comunidade Nicanor da Luz afirma benzer para olho, inveja e ambicao,

conforme narrativa abaixo:

E assim, a gente coloca um copo com agua ali (referindo-se a um altar onde se
encontra uma imagem de aproximadamente 1 metro e meio de lemanjd), ai traz
as brasas (que sdo seguradas por uma tesoura), senta a pessoa ali e benze; é uma
benzedura crioula pra olho, inveja, ambicéo, de tudo. Pra dor, pra pontada, pra
agonia, pra aborrecimento, pra falta de alimentacdo, de sono, estado nervoso.
Varias coisas. Pra relaxar o corpo.

Ainda, é comum o0 uso de ervas para varias enfermidades. Em uma breve
caminhada ao redor da sede da Associa¢gdo da Comunidade Quilombola da Faxina, uma
integrante apesenta a equipe muitas ervas, todas locais, e seus respectivos usos: funcho
(urinar; gases); pata de vaca (urinar); quebra-pedra (artose); lima de umbigo (urinar);
trancagem (intestino, infecgdo urinéria, dor de garganta); pega-pega (infec¢do urinéria,
préstata); murta e goiabinha (estbmago); erva de bulgo (colesterol e diurético);

pitangueira e chirca (desarranjo); aroeira cinzenta e cambara (xarope); douradinha do
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campo, cavalinho e casca de cocdo (prostata); erva de santa luzia (para banhar as vistas);
chéd de lim&o, laranjeira e vergamoteira (gripe); eucalipto-cidrdo (renite alérgica); 9
sementes de girassol, mel e uma garrafa de cachaca - tem de enterrar a garrafa na terra

por 9 dias apds a mistura — (tosse); babosa (para infeccdes de feridas).

CONSIDERACOES FINAIS

O PCI é um dos instrumentos mais importante para a manutencao da diversidade
cultural através dos saberes locais relacionados a natureza e ao universo que, embora
subalternizados, ainda resistem em comunidades tradicionais, como pode-se observar das
entrevistas realizadas. No entanto, a preocupagdo com a continuidade cultural dessas
sociedades ¢ afligente, principalmente em razdo desses saberes pertencerem a mulheres
com idade superior a sessenta anos. Segundo as mesmas, seus filhos e filhas, netos e netas
ndo se interessam em aprender tais conhecimentos, ao contrario, afastam-se das
oportunidades de conhecer.

Também, como pode-se observar das entrevistas realizadas, os saberes de cura em
cultivos agricolas e pessoas embora se manifestem no presente, ocorreram com mais
frequéncia no passado.

Ao reconhecer-se como uma preocupa¢do comum da humanidade, o PCI impresso
em saberes locais demanda agdes concretas para sua perenidade, tal como o
reconhecimento do didlogo dos saberes, capaz de recoloca-los em sua sublimidade, de
liberta-los da subalternidade. Pese estar abrigado em normativas internacionais e no
Programa Nacional do Patriménio Imaterial, ndo tem sido fértil nas comunidades
analisadas.

Ademais, inexistem politicas publicas de estimulo ao cuidado desses saberes.
Nessa perspectiva, os registros formais do Programa Nacional do Patriménio Imaterial
sdo um importante instrumento, porém de infima abrangéncia. No entanto, soma-se a essa
Politica os instrumentos de reconhecimento e salvaguarda dispostos no Marco Legal da
Biodiversidade, ainda em vias de implementagdo no estado brasileiro, ou seja, as
publicacdes cientificas, os registros em cadastros ou bancos de dados e os inventarios

culturais.
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