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| ENCONTRO VIRTUAL DO CONPEDI
SOCIOLOGIA, ANTROPOLOGIA E CULTURA JURIDICAS

Apresentacdo

O primeiro encontro virtual do Conselho Nacional de Pesquisa e P6s-Graduagdo em Direito -
CONPEDI elegeu o tema CONSTITUICAO, CIDADES E CRISE e, pela primeira vez na
historia dos seus eventos, foi realizado totaimente pela internet. Os esforcos no

enfrentamento da Pandemia da COVID-19 impuseram uma série de desafios aos

organizadores do encontro e a toda comunidade juridica participante. Na percepcéo dos
congressistas houve grande éxito na realizagdo do evento no ambiente virtual, assegurada a
dimensdo cientifica da conferéncias, painéis e grupos de discussdo temética do encontro.

O grupo de trabalho Sociologia, Antropologia e Cultura Juridicas é tradiciona mente marcado
pela heterogeneidade das pesquisas apresentadas, solido referencial tedrico que fundamenta
os artigos e criatividade dos arranjos metodoldgicos aplicados nos estudos. Sdlida
fundamentacdo hermenéutica e andlise da realidade empirica novamente estiveram presentes
dos artigos apresentados no GT. Entre as vertentes analiticas classicas adotadas pelo autores,
foram apresentadas pesquisas referenciadas na Teoria Comunicativa de Jinger Habermas,
Teoria Social Sistémica proposta por Niklas Luhmann e nos estudos sobre Biopoder de
Michel Foucault.

Essas pesquisas consolidadas na teoria juridica coabitaram o GT com recortes

epistemol gicos mais recentes. Estudos amparados nos referenciais de Interseccionalidade
para Carla Akotirene, Necropolitica de Achille Mbembe e racismo estrutural de Silvio
Almeida serviram como escopo teodrico norteador para artigos que abordam a crise politica
contemporanea e seus reflexos no direito e na sociedade.

As pesquisas dialogaram com temas bastante caros para as &reas da Sociologia, Antropologia
e Cultura Juridicas ao propiciar discussdes transversais envolvendo racismo, género,

aviltamento de direitos das mulheres, das pessoas com deficiéncia e parcelas mais pobres e
vulneraveis da populagdo, todas lancando luzes e propostas inovadoras para o Direito

contemporaneo.

Os coordenadores do GT convidam os leitores a conhecerem o teor integral dos artigos, com
a certeza de proficua leitura e tomada de contato com o rico temario explorado nas pesquisas,
e encerram essa apresentacéo agradecendo a possibilidade de dirigir os debates entre
pesquisadores atamente qualificados.



Profa. Dra. Raguel Fabiana Lopes Sparemberger - Universidade Federal do Rio Grande e
Fundacdo Escola superior do Ministério Publico

Prof. Dr. Irineu Francisco Barreto Junior - Mestrado em Direito das Faculdades
Metropolitanas Unidas - FMU-SP

Nota técnica: Os artigos do Grupo de Trabalho Sociologia, Antropologia e Cultura Juridicas
apresentados no | Encontro Virtual do CONPEDI e que ndo constam nestes Anais, foram
selecionados para publicagdo na Plataforma Index Law Journas (https://www.indexlaw.org/),
conforme previsto no item 8.1 do edital do Evento, e podem ser encontrados na Revista de
Sociologia, Antropologia e Cultura Juridica. Equipe Editorial Index Law Journal -

publicacao@conpedi.org.br.



TENTATIVA DE FUNDAMENTACAO E CONSTRUCAO DE UMA ETICA PARA O
OPERADOR JURIDICO COM BASE NA ETICA COMUNICATIVA DE HABERMAS

FOUNDATIONS AND GROUNDINGSFOR AN ETHICSFOR THE LEGAL
OPERATOR BASED ON HABERMAS COMMUNICATIVE ETHICS

Janrié Rodrigues Reck 1
L ara Santos Zanger olame Tar oco 2

Resumo

A questdo do desenvolvimento moral € um tema crucia a ser explorado por pesquisadores,
principalmente no ambito do Direito, na medida em que parte consideravel dos problemas
encontrados na prética judicial advém de uma frégil base ética dos individuos. Considerando
gue a ética para os operadores juridicos tem suas especificidades e buscando superar esta
lacuna nos estudos acerca do ensino juridico, este trabalho buscara aprofundar e melhor
delinear essa problemética a partir do conceito de Etica Procedimental de Habermas e das
categorias fornecidas pela Teoria da Evolugdo Moral de Piaget e Kohlberg.

Palavras-chave: Palavras-chave: ética, Desenvolvimento moral, Ensino juridico

Abstract/Resumen/Résumé

The issue of moral development is a crucial theme to be explored by researchers, especialy
in the field of law, as a considerable part of the problems encountered in judicial practice
comes from afragile ethical basis for individuals. Considering that ethics for legal operators
has its specificities and seeking to overcome this gap in studies about legal education, this
work will seek to deepen and better delineate this problem from the concept of Habermas
Procedural Ethics and the categories provided by the Theory of Moral Evolution Piaget and
Kohlberg.

K eywor ds/Palabr as-claves/M ots-clés. Keywords: ethic, Moral development, Legal
education
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INTRODUCAO

Que, na pratica juridica cotidiana imperam graves problemas éticos, dividas nédo ha.
Depois de um processo de “desencantamento” da sociedade, ou seja, de racionalizacdo dos
planos de vida boa, as justificativas ontoteologicas ou soterioldgicas ndo tem mais chance de
prosperar. Fracassam também as tentativas de criagdo de uma ética “racional” de cunho
universalista. Os agires sdo orientados em bases de racionalidade instrumental, cuja finalidade
ou nao é questionada, ou é aceita acriticamente como mera reproducgdo do capital. As acdes
passam a ser pautadas, entdo, ou por racionalizagdes cientificas (em sentido estreito) em busca
de um determinado fim, ou por um relativismo ético que nada acresce na coordenacdo social.

Parte dessa “crise” advém dos fracassos mesmos das fundamentacGes éticas. E
necessario achar argumentos que: 1) gerem uma ética enxuta, 0s quais combinem com a
liberdade pragmaética (de acdo), de representacdes culturais e de pluralidade de condutas, as
quais na realidade atual ndo podem mais ser racionalmente renunciadas; 2) levem em conta a
racionalidade do sujeito, e ndo sejam impostas a partir de seu exterior; 3) tenham um
momento intersubjetivo, a fim de gerar uma objetividade na subjetividade; 4) possuam uma
argumentacdo no minimo razodvel, mas sem cair, contudo, na metafisica da pretensdo
absoluta.

Uma ética para os operadores juridicos tem suas especificidades. Juizes, advogados,
promotores, funcionarios pablicos, gestores do interesse publico, procuradores, doutrinadores,
professores e alunos do campo juridico também tém especificidades que geram éticas
préprias. No entanto, pensar em uma ética para os juristas implica em questionar a propria
forma de estruturacdo do ensino juridico e da sua reproducdo nos diversos espagos de
aplicacdo do Direito, a fim de questionar se esses ambitos propiciam o desenvolvimento moral
a esses sujeitos. Para tanto, a proposta do presente estudo parte das categorias fornecidas pela
Etica Comunicativa de Jirgen Habermas, em especial as consideracdes sobre o
desenvolvimento moral, para delinear o debate em relacdo a moral e problematizar a questéo
da ética para os operadores do direito, considerando suas especificidades.
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1 ETICA COMUNICATIVA DE JURGEN HABERMAS

Uma primeira linha de argumentacdo, para uma Etica ou Moral, é estabelecer sua
“cognoscibilidade” ou sua possibilidade de apreciagdo racional, como pontua Siebeneichler
(1994, p.147), contra os ndo-cognitivistas, tentando mostrar que as questfes praticas podem
ser decididas de modo racional. As diferencas evidentes que existem entre a légica do
discurso pratico ndo devem fazer concluir que a légica do discurso pratico, moral, esteja fora
do alcance da racionalidade. Dito de outra maneira: as questdes éticas ou moras, praticas,
podem ser resolvidas “com razdo", ou seja, através de um processo de argumentacédo, onde 0s
argumentos coagem "de modo ndo coativo". Porque as questbes praticas sdo “capazes de
verdade", no sentido bem amplo deste termo”. Uma das linhas de argumentaces relativistas é
a de que a Etica estaria situada no plano dos sentimentos, e nio seria objeto passivel de uma
argumentacdo racional ” (SIEBENEICHLER, 1994, p.147).

Alguns idealistas, incorporando tal erro, sustentam a mesma coisa. E nesse sentido que
Habermas (1989, p.62) distingue proposicGes valorativas e descritivas das vivenciais (as quais
demonstrariam estados interiores do sujeito). As éticas metafisicas, emotivistas ou
decisionistas confundem proposi¢des vivenciais com valorativas, negando, por isso, carater
cognitivo da moral. Uma apreciacdo moral sé é possivel como participante em uma interagéo.
Uma injuria sé vai ser vista como ‘fato injurioso’ em uma situa¢do hermenéutica, onde 0S
participantes reconhecem a racionalidade de um e de outro. A injuria advinda de crianca de
tenra idade, por exemplo, ndo provoca reacdo alguma, porque ndo ha possibilidade de
imputacéo no agir daquela crianga.

H&, em conjuncdo com a imputacdo de racionalidade, o fator de existéncia de uma
expectativa de comportamento. Efetivamente, hd um dado conteudistico — a norma moral,
anteriormente apreendida, que fez com que se frustrasse aquela expectativa, conhecido por
ambos participantes (HABERMAS, 1989, p.68). Essa autocensura aponta para uma
expectativa impessoal, ou seja, além da experiéncia subjetiva. Isso significa que ha razbes
para se fazer ou deixar de fazer algo. Nesse sentido, parece claro que ha uma dimensao
argumentativa nas discussdes morais ou éticas, pois cotidianamente as pessoas entabulam
conversacdes com tais contedos.

Em termos argumentativos, os predicados normativos aproximam-se daqueles
descritivos. Ambos dependem de razBes e conhecimentos prévios, necessitando gerar
convencimento nos destinatarios (HABERMAS, 1996, p.182-183). Isso significa, em
principio, que ndo ha diferengas entre um enunciado “cientifico” e outro “moral”. Quando

alguém age comunicativamente, pressupde que, quando o outro levanta um argumento, essa
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pessoa possuird as razdes para defendé-lo, sendo assim nédo agiria (HABERMAS, 1989, p.79).
Temos, entdo, a partir dessa perspectiva, algumas diferencas entre atos de fala enunciativos e
normativos, pois “a verdade das proposic¢des significa a existéncia de estados de coisas assim
como, analogamente, a correcdo das acgdes significa o preenchimento de normas”
(HABERMAS, 1989, p.80).

Um enunciado descritivo, como, por exemplo, ‘0 céu ¢ azul’, necessita de um
reconhecimento intersubjetivo baseado em boas razdes. ‘Matar ¢ errado’ também ¢ um
enunciado que necessita reconhecimento intersubjetivo, na medida em que, para Habermas, a
“verdade implica uma pretensdo de validade que deve poder ser legitimada discursivamente,
isto é, por meio de argumentos” (OLIVEIRA, 2001, p.313-314), mas ndo prescinde de uma
apreciacdo que leve em conta a conveniéncia ou nao daquela norma, algo que ndo perscrute
em um enunciado critico-descritivo. Nessa instancia, a justificacdo discursiva significa
consenso no sentido de que “qualquer parceiro possivel da conversa atribuird 0 mesmo
predicado ao objeto em tela” (OLIVEIRA, 2001, p.313-314), ndo como concordancia ou
acordo realizado.

Esses enunciados tém dupla capacidade de coordenacdo de acbes. Por um lado,
orientam determinados agires. Por outro, estabelecem bases para a argumentacdo. Nesse
sentido, sdo superiores, até mesmo por um prisma utilitario, ao uso da forca como meio de
coesdéo (HABERMAS, 2002, p.12). Vé-se, dessa maneira, que as normas morais Sao
fundamentaveis! e que as pessoas orientam seu agir tendo em vista esta ligacéo interna entre a
vontade e justificacdo moral e o conteldo das normas €ticas e morais.

Se, por um lado, descobre-se que existem normas morais e éticas, e que essas normas
morais e éticas podem ser fundamentadas, tanto a partir de preferéncias pessoais como com
base em um mundo intersubjetivamente compartilhado, é necessaria a existéncia de principio
que transcenda o contexto pessoal e hermenéutico, sendo a mera tradi¢cdo e costume ficam
tomados como o moral e ético. Para Habermas, o principio que consegue tal proeza é o
principio da universalizacdo, onde os individuos devem examinar:

- se podem querer a entrada em vigor de uma norma controversa relativamente as
consequéncias e efeitos colaterais que teriam lugar se todos a seguissem; ou

- se todo aquele que se encontrasse em semelhante situacdo poderia querer a entrada
em vigor de semelhante norma;[...]

- que as consequiéncias e efeitos colaterais, que (previsivelmente) resultarem para a

1 Habermas diferencia discursos de fundamentacdo e de aplicacdo. Este trabalho ndo analisa esta problematica.
Ver, para tanto, HABERMAS, Jurgen. Justification and Application: remarks on discourse ethics.
Massachusetts: MIT Press, 1993. Para um posterior desenvolvimento, ver: GUNTHER, Klaus. Teoria da
Argumentacdo no Direito e na Moral. Sdo Paulo: Landy Editora, 2004.
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satisfacdo dos interesses de cada um dos individuos do fato de ser ela
universalmente seguida, possam ser aceitos por todos os concernidos (e preferidos a
todas as conseqliéncias das possibilidades alternativas e conhecidas de regragem)
(HABERMAS, 1989, p.86);

Tal imperativo categérico precisa, ainda, de mais dado, qual seja, uma reformulagéo
no sentido de que se inclua também o dialogo e conseqiiente consenso dos envolvidos. Ou
seja, ndo basta pensar universalmente a maxima de conduta, ha de se colocar aos outros as
maximas de conduta para que se examine a possibilidade de universalizacdo daquele ‘que

fazer’.

O que pesa sobre as decisdes dos participantes de um discurso pratico € a forca
de obrigatoriedade daquela espécie de razdes que, em tese, podem convencer a
todos igualmente - ndo sé as razdes que refletem as minhas preferéncias, ou as
de qualquer outra pessoa, mas as razfes a luz das quais todos os participantes
podem descobrir juntos, dado um assuntos que precisa ser regulamentado, qual a
pratica que pode atender igualmente aos interesses de todos (HABERMAS,
2004, p. 14-15).

A fundamentacéo filosofica de tal principio de universalizagéo (principio ‘U’) utiliza-
se do critério da autocontradicdo performativa. Habermas, com Apel, elucida que, ao se negar
a possibilidade do principio da universalizagdo, esta-se reivindicando ele na argumentacéo
(APEL, 1998, p.13), nesse sentido:

[...] pressuponho de antem&o que a argumentagdo — assim como o0 pensamento nela
expresso com pretensdo de validade — € iniludivel na filosofia. O discurso
argumentativo ndo pode ser recusado por um cético ou relativista no sentido em que
se poderia encontrar ali um contra-argumento a possibilidade de uma fundamentacéo
filosofica Gltima. N&o poderiamos saber nada de um cético que ndo argumenta. Eu
também pressuponho naturalmente que o iniludivel discurso argumentativo da
filosofia tem seriedade e é tematicamente ilimitado. Nesse sentido, € preciso ficar
claro, a todo participante do discurso, que o discurso tema fungdo de conseguir
solucdes obrigatdrias de todas as questdes pensaveis eu possam ser levantadas no
mundo vivo. Ele ndo é, portanto, algo como um jogo auto-suficiente, mas a Unica
possibilidade existente para nés humanos de solucionar, por exemplo, conflitos
sobre pretensdes de validade sem o uso da forca. E materialmente também é
pressuposto que todos os participantes do discurso estejam em principio interessados
na solucdo de todas as questdes de validade penséveis, e ndo estdo interessados em
instrumentalizar o discurso com 0s outros somente para seus fins, assim como se
pode explorar, em um discurso estrategicamente limitado, o saber do especialistas”.
V, sobre a questdo da contradi¢do performativa (APEL, 2000, p.407)

Assim, ndo € possivel dizer a ‘verdade’ de que ‘U ndo é possivel’ sem pressupor a
capacidade do outro de ouvir, entender e introjetar as razGes, e que tais raz0es Sao
universalmente validas ndo s6 para si como também para outros em igual situacdo. Como
menciona Galuppo (2002, p.133), ja se tentou desacreditar “a possibilidade do discurso (ou de
sua racionalidade dizendo-se que um convencimento puramente racional é impossivel. Mas
ndo se pode fazer essa afirmacdo sem cometer uma contradi¢cdo performativa: ndo se pode
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afirmar que o discurso € impossivel a ndo ser no discurso”.

O mesmo critério da autocontradigdo performativa é utilizado para fundamentar outro
principio da ética do discurso, o principio do discurso, ou ‘D’. Diante da contingéncia
moderna, os atores deparam-se com algumas constatagdes: 1) todos estdo inseridos e
socializados em mundos linglisticos, que se reproduzem linguisticamente, e, portanto, isso €
algo que lhes é dado de antemao; 2) a principio, todas as razdes sdo igualmente boas; 3) ha
necessidade de alguma decisdo; 4) a decisdo possivel, ndo fundada na violéncia, é a
intersubjetiva. Portanto, um principio do discurso, ou ‘D’, que diga que a norma moral ou
ética € aquela decidida/conhecida intersubjetivamente, é necessario, ao passo que “(...) s
podem aspirar por validade as normas que puderem merecer a concordancia de todos os
envolvidos em discursos praticos” (HABERMAS, 2002, p.56).

Esse principio ¢ fundamentado da seguinte maneira: quem se enreda em uma
argumentacdo faz uma série pressuposicGes acerca da situacdo de fala, na maior parte das
vezes inconscientemente. O conteudo de tais pressuposicdes configura-se nas condi¢oes
pragmaticas para a fala. Ndo é possivel alguém proferir aqui e agora sem pressupor certas
condicdes, quais sejam algumas: a de que ha racionalidade entre os intérpretes, de que ha
liberdade tematica, e de que é possivel o resgate discursivo do pano-de-fundo hermenéutico.

A ética do discurso &, por assim dizer, um procedimento de teste pragmético, ndo um
sistema de derivacGes semanticas. Nesse sentido, é formal, mas na diregdo processual:

Ela ndo indica orientagdes conteudisticas, mas um processo: o discurso pratico.
Todavia, este ndo é um processo para a geracdo de normas justificadas, mas, sim,
para o exame da validade de normas justificadas, mas, sim, para o exame da
validade de normas propostas e consideradas hipoteticamente. Os discursos praticos
tém que fazer com que seus contelidos lhes sejam dados. Sem o horizonte do mundo
da vida de um determinado grupo social e sem conflitos de acdo numa determinada
situagdo, na qual os participantes considerassem como sua a tarefa de regulacéo
consensual de uma matéria social controversa, ndo teria sentido querer empreender
um discurso pratico. [...] Formal, por conseguinte, esse procedimento ndo o € no
sentido da abstracdo de contelidos. Em sua abertura, o Discurso precisa justamente
que os conteudos contingentes “déem entrada” nele. Todavia, esses conteudos serdo
processados no discurso de tal sorte que os pontos de vista axiolégicos particulares
acabem por ser deixados de lado, na medida em que ndo sdo passiveis de consenso;

ndo serd esta seletividade que torna o processo imprestdvel para a solugdo de
questdes praticas (HABERMAS, 1989, p.126)?

O ponto de corte entre 0 bom e o justo, ou seja, entre o ético e o moral, entendido o
primeiro como uma totalidade cultural localizada e o segundo como o dado universal, é
justamente a possibilidade de “universalizagdo’ de normas éticas para morais.

De certo, os valores culturais transcendem o desenrolar factual da agdo; eles
condensam-se nas sindromes historicas e biograficas das orientacdes axioldgicas a

luz das quais os sujeitos podem distinguir o “bem viver” da reproducdo de sua vida
como “simples sobrevivéncia”. Mas as idéias do bem viver ndo sdo representagoes
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que se tenham em vista como um dever abstrato; elas marcam de tal modo a
identidade de grupos e individuos que constituem uma parte integrante da respectiva
cultura ou personalidade. Assim, a formacdo do ponto de vista moral vai de méos
dadas com uma diferenciacdo no interior da esfera pratica — as questdes morais que
podem, em principio, ser decididas racionalmente do ponto de vista da possibilidade
de universalizacdo dos interesses ou da justica, sdo distinguidas agora das questdes
valorativas, que se apresentam sob o mais geral dos aspectos como questfes do bem
viver (ou da auto-realizacdo) e que s6 sdo acessiveis a um debate racional no interior
do horizonte ndo-problematico de uma forma de vida historicamente concreta ou de
uma conduta de vida individual (HABERMAS, 1989, p.130-131).

As questdes éticas colocam-se na primeira pessoa do plural ou do singular, destinando-
se ao auto-entendimento do bem viver de uma comunidade ou vida especifica. As reflexdes
alimentam-se da pratica cotidiana e sua insercdo cultural. As questdes éticas ndo escapam do
resgate critico, ndo estando imobilizadas em algum argumento dedutivo ou mesmo, em um
argumento da moda, em uma preservacao ‘ecoldgica’, na verdade paternalista, de modos de
viver (HABERMAS, 2002, p.39). Habermas, contudo, busca a primazia do justo sobre o bom,
e ai a moral estaria inserida, pois a moral representaria esta justi¢a por sobre a ética, que € 0
bem viver.

A diferenca é necessaria por varios motivos. O principal deles reside na condicao
contemporanea: o pluralismo e as trocas de bens e pessoas entre diferentes locus éticos fazem
com que ou se direcione a reflexdo em direcdo a uma visao universalista, que busca o bem de
todos, ou se tente impor visdes éticas a outros grupos éticos, com as consequéncias tragicas
vistas todos os dias nos noticiarios. O principio-ponte que satisfaz tal condicdo de justica é o
da universalizagdo, ou ‘U’, como ja observado. Ha uma transcendéncia de dentro,
preservando a autonomia do sujeito, o qual alarga a pretensao de validade de seu proferimento
para além da faticidade do aqui e agora em dire¢do a uma base alargada de participantes.

E claro que ndo ha um ponto de vista privilegiado para o alargamento universalistico.
As alternativas ja sdo, desde sempre, construidas através de dados tradicionais, mas que, de
alguma maneira, sdo recriados de uma maneira nova. A Unica pseudo-garantia de que 0s
resultados, nunca previstos de antemdo, serdo razoaveis, é a confianca no exercicio da critica
e da auto-critica. Essa pretensao “transcendental” nada tem de metafisica, pois, por um lado,
estd bem escorada na préatica cotidiana, onde continuamente os falantes pretendem validez
universal, ndo local, para seus proferimentos, e, por outro, por ser uma pratica bem comum
também nas ciéncias duras, onde continuamente sdo simuladas saidas do mundo
hermenéutico, através de idealizagbes matematicas, condigdes ceteres paribus, abstracdo de
variaveis, etc (HABERMAS, 1989, p.156).

Ha um contetido normativo na ética discursiva. Esse contetido, contudo, ndo é “ético”

ou “moral”, é a explicitacdo, e acdo no sentido de implementa-las, de pressuposi¢cdes que ja
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existem nos proferimentos do cotidiano das argumentagdes morais, tais como a busca de
auditorio universal, a liberdade comunicativa, a competéncia linguistica, etc. Tal como a ética
kantiana, essa ética e formal, e, nesse sentido, ndo tem uma visdo paternalistica. Isso condiz
com a postura sempre problematica de Habermas, onde, a principio, todos os discursos sdo
faliveis e ndo ha um falante privilegiado — nem mesmo a filosofia, como no caso da moral.

Dessa forma, retomando os elementos desenvolvidos a partir da ética comunicativa de
Habermas, é possivel constatar que é possivel fundamentar proferimentos morais e éticos,
através de processos argumentativos analogos ao da verdade descritiva; dada a
impossibilidade de fundamentag¢des “dedutivas” de ética ¢ moral, a responsabilidade de
construcdo acerca do contetdo das normas morais e éticas € da pessoa — e das pessoas em
geral, e ndo de um filésofo com acesso especial a verdade; a possibilidade de fundamentacao
de normas morais e éticas advém de critérios fundamentados na pragmatica linglistica, ou o
estudo da interacdo comunicativa cotidiana. 1sso significa observar que, nos proferimentos
dos participantes, se planta, no aqui e agora, pretensdes de universalizacdo e se pressupdem
condicdes discursivas adequadas a troca. Quem nega essas assertivas acaba adentrando em
uma contradicdo performativa;

Ademais, ao contrério das normas juridicas, as hormas éticas e morais ndo sao criadas
de antemdo, em um procedimento reflexivo; estdo, em verdade, incrustadas em contextos
vitais esperando resgates discursivos, onde ai sim seu conteldo passa por um procedimento de
critica. Assim, a ética problematiza proferimentos hermenéuticos, ou seja, referentes ao bem-
viver individual ou coletivo, adentrando na seara do bom. A moral teria contetido universal e
implica a tentativa de transcendéncia critica do contexto.

2 FUNDAMENTACAO DO DESENVOLVIMENTO MORAL

Habermas, apesar de apresentar um argumento satisfatorio do ponto de vista filoséfico
para a ética do discurso, tendo em vista as modernas condicdes de fundamentacdo modernas,
ndo se da por satisfeito com os argumentos da contradicdo performativa. A argumentacéo do
agir ético-processual-universalista deve estar fundamentado também em boas razGes que ndo
sejam so filoséficas (HABERMAS, 2001, p.567). Isso Habermas vai buscar na perspectiva
ontogenética de Piaget/Kohlberg (SIEBENEICHLER, 1994).

A ética do discurso poderia reconhecer tracos fundamentais segundo um modelo de
estagios invariantes, presentes no desenvolvimento moral humano. Esses estagios, se

provados que ocorrem universalmente, seriam um argumento contra o relativismo
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contextualista (HABERMAS, 1989). Isso porque, para fazer frente as éticas de cariz
universalista, em geral se utiliza o argumento de que as concepg¢des morais variam de acordo
com a cultura. No entanto, a teoria do desenvolvimento moral de Kohlberg fornece elementos
“contra essa espécie de duvida relativista” (HABERMAS, 1989, p.144), considerando a
possibilidade de: “a) reduzir a multiplicidade empirica das concepg¢es morais encontradas a
uma variacdo de conteldos em face das formas universais do juizo moral e b) explicar as
diferengas estruturais que ainda subsistam como diferencas dos estadios de desenvolvimento
da capacidade do julgar moral” (HABERMAS, 1989, p.144).

Nessa instancia, a relacdo entre psicologia e filosofia é de intercAmbio reciproco, pois
a filosofia antecipa criativamente os estagios que posteriormente serdo validados com o0s
métodos das ciéncias “duras”, ou seja, experimentacao e estatistica. Kohlberg demonstra que
o desenvolvimento moral gradativamente chega a um nivel de respeito ao procedimento e de
busca por principios universalistas:

Para Kohlberg, tanto quanto para Piaget, a sequiéncia de estagios por que passa a
pessoa € invariante, universal, isto €, todas as pessoas, de todas as culturas,
passam pela mesma seqiiéncia de estagios, na mesma ordem, embora nem todas
atinjam os estagios mais elevados (BIAGGIO, 2002, p.23).

O primeiro nivel de interacdo é o nivel Pré-Convencional. S&o visiveis dois estagios
neste nivel. O estagio do Castigo e da Obediéncia (1) tem por conteldo a obediéncia estreita
as regras e a autoridade familiar, evitando o mal fisico. Observa-se tais deveres a fim de evitar
san¢des do poder superior. A perspectiva do sujeito em relacdo ao social é egocéntrica. Nao
ha preocupacédo psicolégica com o outro, mas sim apenas fisica. O estagio seguinte é o da
Troca Instrumental (2), cujo conteldo versa ser o correto a troca equitativa de atitudes, ou
seja, faz-se exatamente aquilo que o outro lhe fez, vantagens e desvantagens sdo simétricas.
Age-se, desta maneira, porque inicia o reconhecimento de que as outras pessoas também
existem e tém interesses distintos (HABERMAS, 1989). Ha, portanto, em relacdo a
perspectiva social, um incremento de reflexividade, onde o sujeito ja percebe a diferenca entre
0 interesse proprio e o alheio.

O nivel de interacdo seguinte, o Convencional, incorpora os estagios 3 e 4. No estégio
das Expectativas Interpessoais (3) o certo ¢ a orientacdo do “bom menino”, ou preocupar-se
com 0S outros e passar a seguir regras mais gerais. O motivo da agdo j& estd na reciprocidade
descompromissada, pois os atos “bons” residem no fato de ndo querer que os outros realizem
atos “maus”. Aos poucos, o sujeito torna-se “bom” porque percebe a complexidade da vida do
outro. Coloca-se, entdo, na perspectiva concreta do outro, mas sem uma visao mais geral de
sistema moral. O estdgio da Preservacdo Social (4) apresenta como novidade a consciéncia
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crescente da interacdo social e necessidade de preservacdo de determinadas condutas. O certo
€ manter o estar do grupo e apoiar a ordem social. As razdes para tal preocupacao radicam em
um imperativo social de reflexdo acerca da maximizagdo da conduta, ou seja, “e se todos
fizessem 0 mesmo”, dai a preocupacdo em se manter funcionando as ordens sociais
(HABERMAS, 1989).

Por fim, o nivel Pés-Convencional concentra os dois niveis de consciéncia moral mais
avancados. O estagio dos Direitos Originarios e do Contrato Social (5) versa ser o correto as
leis, regras e contratos consertados através de leis fundamentais, como contratos sociais em
forma de constituicdo. As razdes para se fazer tal encontram-se em uma motivacao reflexiva
pelos compromissos e respeito pelos outros, além de uma avancada visdo de imparcialidade.
Os acordos sociais acabam sendo mais importantes que os interesses individuais ou de mera
preservacdo do grupo. Ha uma visdo complexa de sistema moral e do reconhecimento de
diferentes moralidades, se bem que ainda seja dificil integra-las. O estagio final (6), dos
Principios Eticos Universais, compreende a visdo da acdo moral em sentido universalista,
transcendendo o contexto. Age-se de tal maneira porque ocorrera uma percep¢do da
exceléncia de tais principios e um comprometimento para com aqueles. O sujeito percebe as
outras pessoas como fins, e ndo como meios (HABERMAS, 1989).

Através da aprendizagem, o individuo aprende a melhor resolver problemas morais, ou
seja, a resolver consensualmente as contendas do que €é bom para todos. Esse
desenvolvimento vai alterando as estruturas cognitivas morais a ponto de, em um estagio
superior, o individuo saber explicar o porqué da sua visdo errada anterior. Se bem que as
mudancas se realizam através de processos internos, sem ddvida um ambiente que possibilite
as trocas discursivas e morais possibilitard um melhor aprendizado.

A teoria de Kohlberg tem algumas implicagdes préaticas: a sequéncia de estagios é
universal, ficando excluida a possibilidade de sujeitos evoluirem através de diferentes vias ao
mesmo patamar, bem como a regressdo de um estagio superior ao anterior — Habermas (1989)
aponta, contudo, algumas recalcitrancias, como casos de regressdo. Esses, contudo, sdo raros
—, e que saltem de estagio a outro; existe efetivamente uma hierarquia de estagios, onde o
superior € mais excelente do que o anterior; 0s estagios geralmente apresentam estruturas bem
definidas, dificilmente, mas ndo raramente (nos momentos de transi¢cdo principalmente), 0s
estagios confundem-se (HABERMAS, 1989).

E possivel de observar, também, que a evolucdo dos estagios acompanha uma Vis&o
crescentemente descentrada do mundo, indo do egocentrismo ao universalismo, passando pelo
contexto familiar, social mais proximo, social “nacional”, até atingir o patamar de toda a

comunidade mundial. Essa evolugdo refere-se também as habilidades comunicativas, tais
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como a aprendizagem de papéis, a defesa de argumentos e o manejo e diferenciacdo do
mundo social, objetivo e subjetivo (HABERMAS, 1989).

No tocante as representacdes de justica, € possivel tracar os seguintes paralelos entre
as perspectivas sociais (e seu descentramento) em direcdo as perspectivas universalistas.
Assim, no estagio 1, uma perspectiva egocéntrica liga-se a uma nogdo de justica como ordem
e obediéncia. No estdgio 2, j& h& um critério mais avancado de justica, onde o correto é a
simetria de bens e ofensas. A descentralizagdo da perspectiva acompanha o grupo priméario no
estagio 3, onde a justica é representada como a conformidade de papéis. No estagio 4, o grupo
primario alarga-se para o todo coletivo. O respeito as normas sociais € o critério de justica.

O estagio 5 transfere o peso da justica a obediéncia a principios fundamentais, como
os direitos humanos, muito embora ainda apresente dificuldades em explicacbes acerca do
peso de tais perspectivas. A partir do estagio 5, a moral vai tornando-se p6s-convencional,
sendo que Habermas denomina de racionalizacdo do mundo “o processo de substituicdo dos
contextos tradicionais e religiosos de coordenacdo da acdo pela justificacdo racional da agédo
no interior de uma comunidade livre de comunicacdo” (AVRITZER, 1996, p.72), sendo que
na perspectiva do mundo da vida, a racionalizacdo repercute na “diferenciacéo entre as esferas
da cultura e da personalidade” (AVRITZER, 1996, p.72).

Por tais raz0es, para terem prosseguimento, as tradigdes precisam ser capazes de se
afirmarem como legitimas, mas também no nivel de mundo dos individuos, o que esta
diretamente vinculado a autonomia dos sujeitos. Isso porque, a racionalizagdo da moral em
Habermas mostra-se ligada ao “processo através do qual os individuos e atores sociais se
tornam auténomos em relacBes as tradigdes sociais no interior das quais eles foram
socializados” (AVRITZER, 1996, p.72). Assim,

Tal processo torna as cosmovisdes religiosas incapazes de justificarem seus
conceitos de moral, levando, portanto, & progressiva substituicdo de uma moral
tradicional por uma moralidade pds-convencional. Para Habermas, tanto a idéia de
direitos humanos universais quanto a idéia de soberania popular estdo associados ao
processo de reflexivizagdo da moral, estando, portanto, em continuidade interna com

a generalizagdo da idéia do outro desenvolvida pelas religiGes mundiais
(AVRITZER, 1996, p.72)

No ultimo estagio, o 6, o individuo assume uma perspectiva procedimental, com as
respectivas conseqiiéncias normativas que advém da ética discursiva. A orientagdo de justica
vai no sentido da fundamentagdo das normas e principios universalizdveis (HABERMAS,
1989). As assertivas acima denotam os resultados de pesquisas realizadas no campo da
psicologia. Por alto, parece claro que esses estagios representam a realidade do
desenvolvimento moral. Nos limites deste artigo, ndo é possivel minudenciar os experimentos
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que levaram as conclusGes. Uma pequena abordagem, contudo, é necesséria.

O desenvolvimento moral em estagios remonta a Piaget. Resumidamente, a grande
contribuicdo de Piaget foi a superacdo das concepgOes contextualistas e aprioristas, onde, de
lado, se proclamava o total determinismo do meio no modo de pensar do individuo e de outro
pregava-se 0 mito das estruturas inatas. Piaget demonstrou, através de procedimentos
cientificos que ndo vem ao caso aqui detalhar, que, invariavelmente, na formacgdo das
estruturas cognitivas légicas, hd uma série de estagios pelos quais necessariamente o
individuo passa. Esses estagios representam evolugdes de interacfes do sujeito para com o
meio, e demonstram que o desenvolvimento da inteligéncia gradualmente se desenvolve
(BIAGGIO, 2002, p.23).

Kohlberg apropria-se desta teoria para chegar a sua nocao de estagios descrita acima.
Seu método de pesquisa foi o de aplicacdo de questionarios. Casos-problema eram
apresentados aos entrevistados, e, conforme as respostas, foram sendo agrupados em estagios.
Um dos casos é o do dilema do homem que rouba um remédio para salvar a vida da mulher.
As respostas foram atribuidas pontuagdes, as quais correspondiam os estagios. Foram feitos
varios testes em lugares diferentes, com dilemas diferentes. As respostas parecem confirmar
as teses de Kohlberg. As respostas refletiam, como os estagios, modos de pensar moral, e ndo
morais particulares, dai a capacidade universalista da teoria (HABERMAS, 2001). Para o
contexto do artigo, ndo é necessario maiores divagacdes sobre os métodos e resultados
empiricos de Kohlberg.

A questdo dificil é: por que o estagio 6 seria 0 mais avancado? Ocorre que a evolucao
dos estagios de 1 a 5 estd bem documentada e realmente comprovada pelo mero transcorrer da
idade e com as interacdes sociais (com as devidas observacfes quanto a diferenca de tempo
para o alcance dos estagios conforme a sociedade estudada), salvo casos de individuos ou
sociedades excepcionais que adiantam ou atrasam as estruturas cognitivas. Entretanto, raros
sdo os individuos no estagio 5, e mais ainda no 6, a ponto de Kohlberg mesmo duvidar acerca
de sua estrutura com estagio final.

Habermas observa, com Kohlberg, a necessidade da existéncia de um estagio final,
para fins de comparacdo. A fundamentacdo "natural”, encontrada nos estagios anteriores aos
pés-convencionais, encontra dificuldades, razdo pela qual deve ser "complementada™ por uma
teoria moral, como fora a teoria moral pela teoria "natural. N&o que ndo existam razfes para
uma fundamentagdo empirica do estagio 6. A dificuldade existe, primeiro, devido a raridade
dos exemplares no estagio 6; segundo, devido as objecfes contextualistas, onde o ultimo
estagio seria fruto académico ocidental, além de um problema metodolégico, onde as
entrevistas sdo dificultadas dada a simetria que estabelece entre o psicologo que estuda e o
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individuo que é estudado, ja que ambos passam a refletir sobre sua situagdo (HABERMAS,
1989).
A discussdo do estagio 6 é retroalimentada pela discussdo levada brevemente a cabo
acima, onde se discutia qual é a estrutura que vai gerar um pensamento moral.
A validade de tais normas "consiste” no reconhecimento universal que as normas
ganham. Porque as exigéncias de validez morais falham em relagdo as conotagdes
ontoldgicas que séo caracteristicas para as exigéncias de verdade, a orientacéo para o
alargamento do mundo social, portanto a inclusdo sempre mais ampla de exigéncias
e pessoas estranhas, se coloca no luar dos referentes do mundo objetivo. A validez
de uma afirmacéo moral tem o sentido epistémico de que seria aceita, sob condicdes
ideais de justificacdo. Entretanto, quando "correcdo moral” esgota seu sentido como
aceitabilidade racional, diferentemente de como "verdade", nossas conviccoes
morais devem permitir finalmente, a partir do potencial critico do auto-
ultrapassamento e da descentralizacdo que é construido com a "perturbacdo”, uma

antecipacdo idealizadora na prética da argumentacao - e na autocompreensdo de seus
participantes (HABERMAS, 2002, p.70).

Chegou-se a conclusdo que seriam as assertivas advindas de um teste analogo ao
imperativo categorico, mas também andlogo ao da verdade descritiva, pelo fato de as
conclusBes serem passiveis de serem defendidas com razfes universais.

3 AETICA DO OPERADOR JURIDICO

E 0 momento de delimitar que matérias sdo passiveis de moralizacdo com relacdo a
ética profissional do operador juridico. Em principio, as éticas estdo ou orientadas em
paradigmas legalistas, ou metafisicos-dedutivistas, motivo pela qual ndo prescindem de um
exame critico. O tedrico moral, em um paradigma critico, tem de assumir uma posicao
problematica (HABERMAS, 2002), reivindicando validade universal sim para seus
proferimentos, mas abandonando a posicdo paternalista. A contribuicdo do filésofo moral é
apenas uma dentre outras. Isso ndo implica em jogar fora as contribuicdes dadas até hoje neste
campo, mas sim em uma atitude critica dando do autor do proferimento quanto do receptor.
Assim, as normas advindas da posicdo pragmética da linguagem, e que formam,
conseqiientemente, a ética do discurso, representam uma contribuicdo dentre outras, e que
deve assumir validade apenas se passar nos testes racionais de universalizacdo. Em verdade,
este campo ainda merece e espera contribui¢fes razoaveis.

Em segundo lugar, a delimitagcdo do tema implica o questionamento do que seriam as
normas deontologicas que pautariam a conduta do operador juridico. Seriam morais ou éticas?
Relembrando e delimitando os termos: as normas deontoldgicas pelas quais o operador
juridico deve pautar sua conduta seriam universalizaveis no sentido de uma generalizacéo a
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todos, ou generalizavel aos que preenchem determinado cargo ou que estejam em determinada
situacdo? Em principio, a resposta é a de que os proferimentos deontol6gicos para o operador
juridico sdo éticos, isso por que estdo limitados a uma determinada classe de pessoas, quais
sejam, os operadores juridicos.

Além do mais, cada profissdo ou funcdo tem papéis e éticas proprias, de modo que nao
é possivel, em principio, falar-se em moral no agir do operador juridico. Ndo que o operador
juridico ndo deva pautar-se por uma conduta moral, ocorre que, enquanto operador juridico,
por exemplo, o magistrado, a regra deontoldgica de ser “imparcial” sera €tica por ser uma
norma generalizavel apenas a classe dos juizes, e ndo a dos advogados. A moral tem uma
interface interessante com a ética.

Em caso de conflito, sem divida nenhuma a moral deve prevalecer, mas, parece claro,
ndo é possivel dizer de antemdo o0s casos em que isso deve/vai acontecer. O questionamento
ético parece ser: “imaginando as conseqiiéncias universais de minha conduta como
(advogado/juiz/funcionario publico/doutrinador/MP/estudante) e da dos outros em igual
situacdo, tenho razdes generalizaveis para defender perante um auditério universal? Devo
agir, entdao?” Por exemplo, o advogado que se utiliza de expedientes processuais para
postergar o processo, apesar da regra legal deontoldgica para ndo o fazer inscrita nos diplomas
legais, sofre as consequiéncias da generalizacdo da sua conduta, seja por uma san¢do social
(visdo das pessoas acerca do advogado), seja por sofrer as consequiéncias pragmaticas que ndo
foram devidamente refletidas (todos postergam, 0s processos ndo andam e consequentemente
ndo ha honorérios, além de reacdes legislativas aos recursos inerentes a defesa).

O operador juridico, e mesmo o estudante, dada a alta relevancia das fungdes que vai
ocupar, deve estar preparado cognitivamente para agir eticamente. Isso implica a superagéo
dos utilitarismos, dos relativismos e da fixacdo no contexto em direcdo a perspectiva da
justica. Em outras palavras, o operador juridico deve perseguir o estagio 6 de consciéncia
moral.

Cabe retomar que os estagios de consciéncia moral, apresentados no item anterior, séo
atingidos a partir da interacdo cotidiana na resolucdo de problemas. Desta feita, ndo se pode
incorrer no erro fundamental, destacado por Pizzi (1994, p.100), de acreditar que “um sujeito
pensante solitario seja capaz de refletir tudo por si mesmo, a margem de qualquer vinculacdo
com os demais sujeitos pensantes, tornando, assim, dispensavel a comunica¢do humana”.

A propria linguagem cuida de evidenciar essa condigdo historica, uma vez que “a
linguagem é a grande instituicdo — a instituicdo das instituicdes — que sempre nos precedeu a
todos” (GRODIN, 2012, p.107). Por assim ser, somos seres falantes e dependentes, ndo

somente do nosso sistema linguistico, mas também das coisas que ja foram ditas,
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compreendidas e agregadas a propria lingua. Assim, € possivel afirmar que “o mundo tal qual
experimentamos é um mundo que se exprime em uma linguagem e por meio de uma
identidade historica” (GRODIN, 2012, p.107), esta que ndo pode ser desprezada, pois é
condicdo prévia de compreensao.

Nesta medida, se for moral e ético buscar que 0s outros sejam éticos, essa € uma
concluséo a ser levada em conta. Piaget observou nas criangas dois tipos de moralidade. Uma,
unilateral, que é aquela estabelecida por via da coagdo, como dos pais para com o filho e da
sociedade para com o individuo. Percebeu, porém, também uma moralidade mdtua ou
bilateral, onde

os individuos que estdo em contato se consideram como iguais e se respeitam
reciprocamente. Esse respeito ndo implica, assim, nenhuma coagéo e caracteriza um
segundo tipo de relacéo social, que nds chamaremos de relagéo de cooperacéo. Essa
cooperacgao constitui a esséncia das relagdes entre criancas ou entre adolescentes

num jogo regulamentado, numa organizacéo de self-government ou numa discussédo
sincera e bem conduzida (PIAGET, 1996, p.5).

Piaget observa a exceléncia da ética mutua. Quanto a disciplina, na segunda opg¢éo as
criangcas mostram-se mais dispostas a obedecer suas normas cooperativas; quanto a
personalidade, é na regra cooperativa que se percebe a autonomia; quanto a responsabilidade,
é bem claro que, na moral unilateral, a crianca nao percebe gradacGes entre as infracdes
conforme a intencdo subjetiva (a mentira mais irreal, por exemplo, € mais grave que a mais
real), enquanto que na moral cooperativa existe uma percepcdo subjetiva. No campo da
justica, a igualdade vai sendo uma demanda crescente nas criangas gque vao se tornando
adolescentes. Com relacdo as san¢des, na moral unilateral ha a figura da dor e na cooperativa
a figura do rompimento momentaneo dos caros lacos de solidariedade (PIAGET, 1996).

Para Piaget, os dois tipos de moral persistem na vida adulta; uma sob molde de tabus;
e outra, nos moldes de uma moral racional. A partir disso, considera o fim da educagdo moral
o alcance de uma moral cooperativa. Tal moral cooperativa é semelhante ao estagio 6
mencionado, motivo pelo qual esse debate interessa neste instante.

O procedimento mais conhecido de educacdo moral é aquele que recorre
exclusivamente ao respeito unilateral: o adulto impde suas regras e as faz observar
gracas a uma coacdo espiritual ou em parte material. Comum na pedagogia familiar,
embora dificilmente Unico, este procedimento encontra sua aplicagdo mais
sisteméatica no dominio da disciplina escolar tradicional. Que se ap0ie sobre uma
moral religiosa ou laica, 0 procedimento € 0 mesmo: para a crianca, com efeito,

pouco importa que as regras emanem de Deus ou dos adultos em geral, se elas forem
recebidas de fora e impostas de uma vez por todas (PIAGET, 1996, p.11).

Piaget critica esta moral demonstrando que esta concep¢do, além de ndo levar em
conta as motivagdes do individuo, ndo estd em consonancia com as conquistas humanistas em
direcdo a autonomia (THOMPSON, 1990). Além do mais, a mera palavra do professor, do pai
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ou do doutrinador ndo vale mais, no intelecto, do que a descoberta propria das normas mais
excelentes para a interacdo (PIAGET, 1996).

Quanto aos métodos de introjecdo de estruturas morais (¢ 0 que se quer aqui, € nao
contetidos, o que ficara para outra oportunidade) Piaget repugna o oral-discursivo no sentido
mondlogo. Para Piaget, o discurso deve vir depois, e ndo antes da experiéncia. Pergunta o
referido autor acerca do sucesso do método meramente monoldgico através da observacdo do
efetivo cAmbio de comportamento do individuo. Parece claro que ndo ha nenhum. Um outro
método é o de discussdo de casos para depois se alcancar a teorizagdo. Piaget (1994), apesar
de reconhecer que o método tem suas vantagens, aponta que tal método depende da empatia
do professor, de um lado, além de uma pressuposicdo nao confirmada de que realmente é
possivel algum ensinamento moral a partir da relagcdo de hierarquia professor-aluno.

Uma alternativa é da observacdo moral no transcorrer das disciplinas. Assim, ao invés
de abordar a questdo, digamos, na filosofia ou deontologia juridica, os professores deveriam
aproveitar as aulas de constitucional ou outras matérias para ministrar pequenas doses de
ensinamentos. Obviamente, também se fia no talento do professor, além de contar com pouco
tempo para sistematizacdo e estudo. Piaget, em principio, ndo expurga o discurso monologo,
mas ressalta que este deve situar-se em um contexto problematizado.

Piaget entdo apresenta outra série de métodos, que chama “ativos”, e que se
caracterizam pela investigagdo e atividade espontanea. Assim, no &mbito da educagdo moral,
0 método busca sempre: “1° - ndo impor pela autoridade aquilo que a criangca possa descobrir
por si mesma; 2° - em consequéncia, criar um meio social especificamente infantil no qual a
crianca possa fazer as experiéncias desejadas” (PIAGET, 1994, p.24).

A crianga (ou jovem estudante universitario, guardadas as proporcdes) pode
experimentar dilemas morais no proprio local de ensino. Isso implica em constantes
experimentacGes morais, ndo s6 em matérias especificas, em situagdes onde sdo provocadas a
colaboracdo e a interacdo. Em termos mais concretos, Piaget postula para as criancas
liberdade também de auto-organizacdo, com a liberdade de criacdo de sistemas de producao
de normas escolares e de sistemas de aplicacdo destas normas, e confessa, também, ndo ter
dados sobre 0 sucesso ou insucesso de tais procedimentos.

Kohlberg, por sua vez, postula uma metodologia semelhante. Através de casos tipo,
provocaria nos participantes dilemas que, aos poucos, iriam provocar reflexdes e subidas de
estagio. A educacdo moral foi provada como possivel através da classificacdo dos alunos
conforme os estagios de desenvolvimento e divisdo em trés grupos, onde um grupo verbaliza
com uma pessoa com estagio acima, outro com dois estagios acima e o terceiro com um

estagio abaixo. As mudangas no modo de pensar foram mais freqiientes do primeiro grupo,
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demonstrando a “inacessibilidade” dos estdgios muito superiores ao atual e a dificuldade na
regressdo dos estagios (BIAGGIO, 2002). O interessante deste método é que a discussdo do
dilema teria um lider de estagio superior que poderia fazer uma critica dos modos de pensar
inferiores sem adentrar nos conteudos, respeitando, com isso, a alteridade dos sujeitos, mas
sem cair no relativismo ético.

Dentro da seara juridica, em termos de magistério tais discussdes sdo possiveis. Esta
para ser estudado o método ainda em minucia, bem como a sua eficcia. A questdo fica mais
complicada com relacdo aos operadores juridicos ja “formados”. Se na universidade ¢é
possivel formar um auditério critico, nos ritos profissionais essas ocasifes sdo raras. As
reunides limitam-se a lubrificar a propria categoria ou alguns de seus membros, ou, em outro
extremo, adentra-se em um dialogo irracional.

As discussdes éticas sdo vistas como irrelevantes diante de ameacas a prerrogativas ou
privilégios, além da natural indisponibilidade de tempo de discussdo na vida moderna. Do
outro lado existem procedimentos pouco sérios de punicdo de desviantes, e mesmo que
fossem sérios, tais procedimentos estdo baseados, em primeiro lugar, em normas ainda ndo-
refletidas pela condicdo pos-metafisica, e, em segundo lugar, sdo processualizadas no “mau
sentido”, ou seja, ndo direcdo a resolucdo consensual de conflitos mas sim em direcdo de uma

sempre pouco eficaz social e subjetivamente sangéo.

CONSIDERACOES FINAIS

As primeiras aproximagdes em direcdo a um tema apontam geralmente, por uma
perspectiva, para uma frustracdo do ndo-esgotamento, €, por outro, a satisfacdo da abertura de
possibilidades. A questdo da ética do operador é um desses temas que provocam, de imediato
e sem maiores ilacdes, necessidades de ligacdes entre os saberes. Um estudo aprofundado
necessitara de apontamentos no minimo advindos da sociologia, da filosofia e da psicologia.

Partindo das formulacdes de Habermas, constata-se que as questdes éticas colocam-se
na primeira pessoa do plural ou do singular, destinando-se ao auto-entendimento do bem viver
de uma comunidade ou vida especifica. As reflexdes alimentam-se da pratica cotidiana e sua
insercdo cultural. As questBes éticas ndo escapam do resgate critico, ndo estando imobilizadas
em algum argumento dedutivo ou mesmo, em um argumento da moda, em uma preservagéo
‘ecologica’, na verdade paternalista, de modos de viver. Habermas, contudo, busca a primazia
do justo sobre o bom, e ai a moral estaria inserida, pois a moral representaria esta justica por

sobre a ética, que € 0 bem viver.
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E de agregar-se as necessidades anteriores a revisio dos escritos atuais acerca da ética
juridica, com vistas a estimular o desenvolvimento moral. Os “manuais” de deontologia
juridica estdo prenhes de figuras legalistas e metafisicas, sem se colocarem em uma posi¢do
problematica, o que sem duvidas gera reservas ao individuo que busca contato com tais
conhecimentos. A nogdo de estagios de consciéncia moral parece, sem davida, ser bem mais
instigante, porque, abandonando a mitologia do dedutivismo, joga nos individuos a
responsabilidade pelo julgamento das normas morais. E bem mais condizente com a
autonomia que se quer para a pessoa humana.
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