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XXV ENCONTRO NACIONAL DO CONPEDI - UFS
TEORIAS DA JUSTICA

Apresentacdo

APRESENTACAO

Honrosamente apresentamos em breve sintese os 10 artigos que compdem a presente obra
com os trabal hos expostos no Grupo de Trabalho Teorias da Justica, que aconteceu no XXIV
Encontro Nacional do CONPEDI, realizado em Aracaju/SE, entre os dias 03 a 06 de junho de
2015, promovido pelo CONPEDI e pelo Programa de Pds-Graduagdo em Direito da
Universidade Federal de Sergipe/UFS, sob o tema Direito, Constituicdo e Cidadania
contribuicdes para os objetivos de desenvolvimento do milénio.

Os autores Constanga Terezinha Marcondes Cesar e Cecilia Nogueira Guimardes Barreto
apresentam o artigo intitulado A busca da institui¢&o justa para protecéo do direito do idoso
segundo a pequena ética de Ricoeur em que se busca um embasamento filoséfico para
fortalecer a atuagdo estatal na defesa dos direitos dos idosos objetivando-se investigar se a
mudanca de paradigma filosofico do conceito de justica de apenas deontoldgico (moral) para
também teleol 6gico (ético).

O segundo artigo de autoria de Marcus Mauricius Holanda foi intitulado A educagéo e a
igualdade de recursos. como instrumento de eliminagéo da pobreza e inser¢éo da dignidade
humana e procura verificar qual a relagcdo entre 0 acesso a educacédo, trabalho e a renda na
perspectiva constitucional brasileira bem como investiga se a educagao e capacitacdo seriam
uma das condicionantes para os ideais de justica que poderiam empreender a justa insercéo
do individuo na sociedade e promover a sua dignidade enquanto ser humano.

Elizeu Luiz Toporoski apresenta o artigo A teoria disposicionalista nas decisoes judiciais que
objetiva a analisar a sociologia disposicionalista como uma forma de observar agoes,
pensamentos e sentimentos do homem, e, neste trabalho, em especial, das pessoas que séo
responsaveis pela entrega da prestacdo jurisdicional, dos Juizes, Desembargadores e
Ministros, como resultados objetivos de principios que os geraram, frutos da origem, visdo de
mundo e hébitos herdados da familia, bem como dos contextos sociais que convivem ou que
conviveram em suas formagdes, além de suas vivéncias e trgjetorias de vida.

O artigo Andlise da influéncia do Utilitarismo no Direito Brasileiro de Fabrizio Cezar
Chiantia enfoca ainfluéncia normativa do principio do utilitarismo moral no direito brasileiro



e suas consequéncias, ante a sua aplicacdo nos diversos segmentos da sociedade: econdmico,
politico, socia e juridico. Nesse sentido, procura demonstrar que algumas leis brasileiras
trazem em sua estrutura, a sintese ética do utilitarismo, protegendo a aquisi¢céo de bens e
servicos de determinados grupos, com o escopo de alcancar a méaxima felicidade coletiva,
vinculando-a aos prazeres de cada individuo.

A teoria da justica no pensamento de John Rawls é o titulo do artigo de Samyra Haydée Dal
Farra Naspolini Sanches e Leonardo Raphael Carvalho de Mato, o qual problematiza a
natureza juridica da justica e a sua polissemia, a partir de uma hermenéutica sistematica,
visando analisar as teorias da Justica sob o enfoque doutrindrio desenvolvido por vérios
autores classicos, de diversas correntes, dentre eles Liberais (Isaiah Berlin, Robert Nozick, R.
Dworkin) e Comunitaristas (M. Walzer, M. Sandel, J. Habermas e C. Taylor), como base
tedrica e historica, paraa compreensdo da Teoria da Justica de John Rawls.

Em seguida, os autores Vinicius Figueiredo Chaves e Eduardo Manuel Va apresentam o
artigo Justica como equidade: suporte filosofico para o reconhecimento da justica social

como valor sobreposto da ordem econémica brasileira, 0 qual demonstra que a doutrina da
justica como equidade pode oferecer suporte tedrico-filoséfico para o reconhecimento e
auxilio na implementacdo de um valor sobreposto aos demais - presente na ordem

econdmica brasileira: a justica social, partindo-se da premissa de que todo ordenamento

juridico exprime uma determinada filosofia do direito - consagrando os elementos mais
relevantes na vida de uma determinada sociedade. Para tanto, foram englobados os principais
pontos da obra de John Rawls, assim como de literatura correlata no campo juridico-
filosofico, em que foram exploradas doutrinas em ambito nacional e internacional.

O trabaho intitulado A desconstrucdo do direito e a possibilidade da justica na obra de
Jacques Derrida de autoria de Daniel Machado Gomes foca nos estudos de Jacques Derrida
para saber se a desconstrucdo assegura a possibilidade da justica ou se possibilita um
discurso consequente sobre 0 justo e suas condicdes. Nesse sentido, busca-se compreender o
gue Jacques Derrida entende por desconstrucéo, e se estabelece uma discussdo em torno da
perspectiva estruturalista da linguagem em cujo contexto aparecem as figuras da différance,
da escritura (écriture) e do rastro (trace), ampliando o debate sobre a realidade e sobre as
possibilidades da atividade intel ectual.

Por fim, o Ultimo texto, de autoria de Daniela Menengoti Ribeiro e Caroline Christine
Mesquita, intitulado Normas morais fronte as normas matérias de acordo com uma
perspectiva de justica buscou desenvolver uma andlise critica sobre a construcéo de normas
justas, partindo de sua origem no ceio dos conceitos éticos, passando para a completude



moral e, se inserindo dentro das interpretagdes do ser humana, que deve, altruisticamente,
ponderar para 0 que é mais justo para a coletividade, para entdo analisar a norma moral e,
como esta influencia a formagdo das normas sociais do convivio humano, ou sgja, como
muitas vezes o organismo socia deve, constantemente, desenvolver as bases do ordenamento
juridico, para a melhor efetivacdo do conteldo ético de suas leis, que por sua vez,
necessitam, visar ajustica comum, ndo a arbitrariedade individualista.

Assim, estimado leitor, apresentamos a presente obra, com textos de excelente qualidade
cientifica que certamente propiciardo momentos de grande aprendizado e reflex&o.

Coordenadores do Grupo de Trabalho
Prof. Dr. Kiwonghi Bizawu - Dom Helder Camara

Prof. Dr. Germano André D. Schwartz - Unilassale



A BUSCA DA INSTITUICAO JUSTA PARA PROTECAO DO DIREITO DO IDOSO
SEGUNDO A PEQUENA ETICA DE RICOEUR

THE SEARCH THE ESTABLISHING FOR FAIR SENIOR RIGHT PROTECTION
UNDER THE"LITTLE ETHICS"' OF RICOEUR

Cecilia Nogueira Guimar ades Barreto
Constanga Terezinha M ar condes Cesar

Resumo

O artigo examina a deficiéncia da protecéo do direito do idoso pelo Estado e busca uma
aternativa de solucdo por meio da mudanca do conceito egoistico de justica do individuo
para o institucional, visando a complementariedade do aspecto deontol 6gico ao teleoldgico
na interpretacéo das normas. O estudo adota 0 método cientifico dedutivo e tem como cerne a
abordagem filosofica, assentada na denominada Pequena Etica de Ricouer, cuja maxima é:
vida boa, com e para o outro em instituicdes justas, imprescindivel para o Direito, enquanto
instrumento essencia mente humano voltado a pacificacdo da sociedade. Este norte visa uma
sociedade justa, feita de regras capazes de promover a estima pessoal e a solicitude ao
proximo. Nesse passo, busca-se demonstrar a necessidade da articulacéo entre a moral

(presente no texto normativo) e ética do justo (retirada da apreciacéo fética pelo jurista), em
termos de sabedoria prética para o trato dos idosos numa sociedade.

Palavras-chave: Estado, Justica, Etica, |doso

Abstract/Resumen/Résumé

This article examines the deficiency of protection of the right of the elderly by the state and
seeks an alternative solution by changing the selfish concept of justice from individual to
institutional, aimed at complementing the ethical aspect in the teleological interpretation of
the rules. The study adopts the deductive scientific method and its core philosophical
approach, setting the so-called Small Ethics Ricoeur, whose motto is: good life, with and for
each other in just institutions, essential for the law, as essentially human instrument aimed at
pacification of society. This North seeks a just society, made rules that promote personal
esteem and concern for others. In this step, we seek to demonstrate the need for coordination
between the moral (present in the normative text) and ethics of fair (removal of the factual
assessment by the jurist), in terms of practical wisdom for the treatment of the elderly in
society.

K eywor ds/Palabr as-claves/M ots-clés. State, Justice, Ethics, Elderly



INTRODUCAO

Busca-se, no presente trabalho, um embasamento filosofico para fortalecer a atuagéo
estatal na defesa dos direitos dos idosos, levando-se em conta a ética que o individuo deseja

no trato de sua velhice e a que deve ser implementada em relagdo ao préximo.

Essa preocupacdo decorre do fato que o olhar estatal para o cidaddo ndo aparenta se
manter isondmico até o término da vida, ele vai se esvaindo, mas a populacdo envelhece em
escala superior do que a percepcdo da efetividade dos direitos materiais dos idosos ou de sua
aplicacdo equanime.

O idoso pertence a um segmento etario a que pouco se tem destinado importancia,
seja no plano normativo, seja na implantacdo de politicas publicas especificas.

O objetivo geral pretendido com o presente estudo € investigar se a mudanca de
paradigma filoséfico do conceito de justica de apenas deontologico (moral) para também
teleologico (ético) e capaz de fortalecer o trato estatal na protecdo do idoso.

Os objetivos especificos almejados por este trabalho séo: a) analisar o conceito de
justica para Ricoeur, englobando a sabedoria pratica como critério de solucéo de conflitos; b)
revelar, exemplificativamente, a auséncia do Estado no dever de cuidado para com o idoso; e
c) discorrer sobre o embasamento filos6fico do cuidado com alteridade segundo a pequena
ética de Ricoeur: vida boa, com e para os outros em instituicdes justas, adotando-o0 aos
vulneraveis de maior idade.

O trabalho em desenvolvimento esta embasado em pesquisa bibliografica (método
dedutivo) e seleciona leitura de bibliografia nacional e estrangeira sobre o tema.

O estudo se concentra nas bases filos6ficas que caracterizam a permanente busca do
homem por uma instituicdo justa, encarada essa como uma escolha racional propria do
homem, dotado de sabedoria pratica, quanto aos aspectos de sua vida.

Neste, adota-se 0 marco teorico de Paul Ricoeur a fim de entender que o cogito ético-
juridico da mediacdo institucional que fortalece a capacidade do homem, a ponto de coloca-lo
na posicdo de cidaddo real, ao enaltecer sua auto-estima e auto-respeito em todos o0s
momentos de sua vida.

A fim de corrigir o lado abstrato da lei e abandono da pessoa idosa pelo Estado, a
pequena ética de Ricoeur consistente em “viver a vida boa, com e para os outros, em
instituicdes justas” serve de fundamento hermenéutico do politico e do justo, em que a
pretensdo universalista das regras deve ser inscrita nos contextos histéricos e comunitarios das

pessoas vulneraveis.



Ao exercitar a interpretacdo, moral e direito se imbricam para compreender que o
que se d& de construgdo juridica na tematica sobre terceira idade hoje, servirda como

construcdo cultural para a vivéncia deste mesmo intérprete no amanha.

1. AJUSTICA SEGUNDO PAUL RICOEUR

O Direito existe para permitir a convivéncia social, padronizando regras formais de
acdo, a fim de que a concepc¢ao coletiva ndo seja relegada apenas aos interesses egoistas dos
sujeitos.

Cabe, entdo, indagar: Quem ¢é esse sujeito de direitos digno de respeito? Quem € o
sujeito do discurso? Quem € o sujeito do fazer? Quem € o sujeito da narrativa? Quem € o

sujeito da imputagcdo moral?

Identificar a quem se imputa a norma redunda verificar o desdobramento do “eu” em
se habilitar de capacidade plena no plano moral, juridico e politico, tanto nas relacdes
interpessoais como institucionais, fazendo com que decorra dessa fun¢do o seu nexo intimo

com a nocao de identidade pessoal ou coletiva.

Essa capacidade do agente humano do poder-fazer e agir (em inglés agency)
caracteriza-se por principios éticos e morais que revelam ao homem o que é bom e

obrigatério.

Paul Ricoeur (2008, p.24) nos ensina que “juntos, auto-estima e auto-respeito
definem a dimensdo ética e moral do ‘si-mesmo’, na medida em que caracterizam o homem

como sujeito de imputacao ético-juridica”.

O filésofo sugere que por sermos capazes de narrar nossas proprias histérias ha uma
implicacdo mutua entre a auto-estima e a avaliacdo ética de nossas acfes que visam a vida

boa(*), assim como h& um nexo entre o auto-respeito e a avaliacio moral dessas mesmas

'O apelo a experiéncia comum, a importancia da equidade, a necessidade de evitar os extremos, a compreenséo da
ética intrinsecamente ligada a politica sdo convicgdes partilhadas entre Ricoeur e Aristételes.



N

acBes submetidas & prova da universalizagdo das méaximas da acéo (%).

Segundo Aristoteles (1984, 11, 1107 a), “a virtude ¢, pois, uma disposi¢ao de carater
relacionada com a escolha e consiste numa mediania, isto é, a mediania relativa a nés, a qual é

determinada por um principio racional préprio do homem dotado de sabedoria pratica”.

Essa agéo virtuosa deve emergir de uma acgéo refletida, numa mediania relativa ao
individuo baseada num principio racional da sabedoria pratica, onde o excesso ¢ uma forma

de erro para escolher entre o bem e 0 mal.

Para fins de atualizacdo da aptiddo para avalizar algo como eticamente bom ou
moralmente obrigatério é necessaria uma mediacdo continua de formas interpessoais de

alteridade e de formas institucionais de associagéo.

Em outras palavras, ha uma estrutura dialogal e institucional ternaria do sujeito de
direito que suplanta a relacdo interpessoal, ou amizade, entre 0 eu e o0 tu, e que permite a
relacdo com o terceiro desconhecido ndo anénimo, o “cada um”, o “qualquer um”, a “certa
distancia” eqiiitativa que impede o desejo de vinganga, ou seja, implica a propria nogao de

instituicdo.

A mencionada relagdo institucional também € imbuida de valores éticos, pertencente
ao nivel politico, em que a justica aparece como primeira virtude. Ricoeur aplica a nogdo de

justica a pessoas, acdes e instituiches e apresenta sua concepcdo a partir da teleologia do bom e da

deontologia do obrigatério e do legal.

Ricoeur, em O Justo 1, (2008, p.30-31) nos revela que:

A aplicagdo da regra de justica as interacdes humanas supde a possibilidade
de considerar a sociedade como um vasto sistema de distribuigdo, ou seja, de
partilha de papéis, encargos e tarefas, muito além da simples distribui¢éo de
valores mercantis no plano econémico. (...) Sem a mediagdo institucional, o
individuo é apenas um eshogo de homem; para sua realizagdo humana é
necessario que ele pertenga a um corpo politico; nesse sentido, essa pertenca
ndo € passivel de revogagdo. Ao contrario. O cidaddo oriundo dessa
mediacgdo institucional s6 pode querer que todos os humanos gozem como
ele essa mediacdo politica que, somando-se as condigdes necessarias

Kant considera a lei como inequivocamente dada e ndo um fato empirico, mas como expressao da razéo pura,
que deste modo se proclama como originariamente legislativa e universal, a que chamamos de lei moral. A
intima conexao em Kant entre justica e moral, inspiradora da justica das institui¢des, esta fundada na valorizacdo
da pessoa humana. Virtude individual, virtude das instituicdes, a justica tem como pardmetro o reconhecimento
do valor do homem como pessoa. E esse 0 aspecto da reflexdo kantiana que vai interessar a Ricoeur.



pertinentes a uma antropologia filosofica, torna-se uma condicdo suficiente
da transicdo do homem capaz ao cidad&o real.

A melhor interpretacdo do direito leva em conta um cogito ético-juridico da
mediacdo institucional que fortalece a capacidade do homem a ponto de coloca-lo na posicéo
de cidad&o real com auto-estima e auto-respeito, a fim de corrigir o lado abstrato da lei.

Ainda sobre o aspecto da vertente filoséfica ricoeuriana, Heleno (2001, p. 297)

assevera que:

O direito enraiza-se num horizonte de valores. Interpretar o direito é
interpretar os seus textos. Mas é fundamental interpretar tendo em vista o
contexto que faz apelo a um juizo determinado. Se ha varios argumentos
possiveis, a tarefa hermenéutica assenta na escolha daquele que se considera
apropriado para dar conta de uma singularidade, de um caso. Uma questao
essencial sdo os novos problemas que ndo cessam de surgir, a exigir uma
auténtica tarefa hermenéutica. E assim que, ao rever o kantismo, Ricoeur
considera que a pretensdo universalista das regras deve ser atenuada pelos
contextos historicos e comunitarios em que nos situamos.

Precisamos da noc¢éo aristotélica de justica para conviver em sociedade, colocar o eu
entre parénteses, adotando o texto da lei apenas como paradigma®, ndo como a prética social

mais adequada, porque a no¢do de norma € mais abrangente.

Para Ricoeur, a vertente teleoldgica do justo, que se relaciona com o desejo de uma
vida boa, deve estar aliada a vertente deontoldgica de regras e procedimentos que visem a
instituicbes justas, numa espécie de pré-compreensdo que subjaz a qualquer escolha ou

decisdes tidas por justas ou equitativas.

Destaca Heleno (2001, p.312) que:

Pelas razBes expostas, compreende-se entdo a passagem de uma
hermenéutica baseada num paradigma textual para uma no¢do mais lata que
toma em consideracdo o homem que age, sofre, decide ou julga. Diriamos,
assim, que a questdo dialética da identidade e a importancia inegavel da
nocdo ipse e de alteridade conduziu Ricoeur a aprofundar a sua nogdo de
hermenéutica e a enraiza-la assim numa ontologia da agao.

Conforme aduzido, essa hermenéutica do politico e do justo considera que a

pretensdo universalista das regras deve ser inscrita nos contextos historicos e comunitarios.

*Deve-se ter como pressuposto pensar a legalidade a partir da justica e vice-versa sem subjugar uma a outra
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Sendo a experiéncia tragica consubstancial a histéria humana, Ricoeur (1991, p.
281) nos ensina que “a sabedoria tragica reenvia a sabedoria pratica para a prova do Unico

julgamento moral em situagdo”.

O filésofo francés (2008, p.208) associa a idéia de norma ou lei & consciéncia que

procura a vida boa, ou seja, 0 juizo moral prudente, quando em outra passagem aborda o
tema:

Que dizer da relacdo entre lei e consciéncia?Seria um erro acreditar que a

idéia de lei desapareceu do juizo em situacdo. Trata-se, na realidade, de

proferir o direito numa circunstancia determinada. Nesse aspecto, a sentenca

proferida ndo teria significado juridico se ndo fosse considerada equitativa,

no sentido que Arist6teles da ao termo equidade quando a norma é investida

de uma singularidade igual a do caso considerado. Quanto a consciéncia,

nada mais é que a intima convic¢do que habita a alma do juiz ou do juri, ao

pronunciar o julgamento com equidade. Nesse aspecto, pode-se dizer que a

equidade do julgamento é a face objetiva cujo correspondente subjetivo é
constituido pela intima conviccao.

Assim se denomina sabedoria pratica, convicgdo, adesdo forte, phronesis®, essa
dificil tarefa de dar solucdo aos conflitos, obrigando o homem a definir-se e a orientar-se
enquanto age, na dialética entre etica e moral para enfrentar o rigor e imparcialidade da moral

abstrata e enfrentar o tragico da ac&o.’

Dentro desse contexto, caracterizado pelo surgimento dos novos problemas, merece
destaque o desafio da melhor interpretacdo sobre a tutela do direito do idoso, tendo em vista a

situacdo de abandono publico em que 0 mesmo se encontra.

2. O DEVER DE CUIDADO DO ESTADO PARA COM OS IDOSOS

Sabe-se que o idoso necessita de um fortalecimento da tutela de interesses para a
preservacdo de sua cidadania, pois este € um segmento etario a que pouco se tem destinado
importancia, seja no plano normativo ou de execucao de leis, seja na implantacdo de politicas

publicas especificas, ou na seara juridica com a criacdo de varas judiciais e promotorias

“Termo que os latinos traduzem por pudentia e que pode traduzir uma sabedoria préatica ou sabedoria de
julgamento.

°A insisténcia de Ricoeur na phrénesis e na sabedoria pratica é devedora ao pensamento de Avristoteles, sendo
conhecida como neoaristotelismo sua filosofia.
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exclusivas para tutela do idoso®.

As normas permeadas por seus comandos morais, que remontam ao seu aspecto
deontontoldgico, do universo do dever-ser e pela esséncia principioldgica, ao se vislumbrar os
valores que regem as obrigacOes, protegem o ser humano em sua dignidade como um todo.
Da concepcdo até o término da personalidade humana’.

Essa desarmonia entre cidaddo e Estado, pela sua auséncia, deve-se a equivocada
dicotomia entre politica e ética no exercicio da hermenéutica jusfilosofica.

Porém, a ideia de caminhar para a morte € assustadora para a grande maioria das
pessoas e hum comportamento psicossocial hd um bloqueio dessa trajetéria na rotina habitual,
pelo horror diante do vazio, 0 nada, pela subjetividade aniquilada e pelo temor ao inesperado
e ao inexplicavel.

Constanga Marcondes Cesar (2013, p. 168) explica que temos acesso indireto a ideia
de morte, quando se tem a percepcdo desse acontecimento apenas em relacdo ao outro. Essa
distancia do sujeito em relacdo a sua finitude nos torna vulneraveis. Prossegue a autora ao

afirmar que:

Em resumo, constitutivamente vulneravel, fragil, precéria, a vida se
expressa como impulso dessa vulnerabilidade essencial, de
ultrapassamento e afirmacdo do ser, apesar da morte. Toda existéncia
humana estd marcada por essa caracteristica. Em alguns momentos,
como os do nascimento e da morte, e em algumas situa¢es, como as
da doenca, da incapacidade, do sofrimento fisico ou moral, 0 homem
se acha exposto a consciéncia de sua vulnerabilidade. Esta é
reconhecida entdo como um componente de toda existéncia finita,
quer seja a do préprio constatador quer seja a de outrem, impondo,
como exigéncia ética, o cuidado: estima de si, solicitude em relacéo
aos demais, para favorecer a expressao do ser, no tempo.

Assim se da também com o Estado na implantacao de politicas publicas de cuidado a
populacdo envelhecida, que na ordem natural estd mais proxima da morte, pois o idoso é

posto em segundo plano na preocupacédo social, como se 0s proprios governantes ndo fossem

® Investigando os sites oficiais do Ministério Piblico de cada unidade da Federacdo, vé-se que nenhum possui
promotoria com exclusividade sobre o tema e que 10 (dez) deles inserem na curadoria de defesa do idoso em um
nucleo de cidadania que possui tematica constitucional aberta.

"Pode-se pensar que a protecdo existe mesmo apds a morte da pessoa, como se d& no respeito a quem ja faleceu,
exemplo com o que ocorre no art. 209 e seguintes do Cédigo Penal ao prever crimes contra o respeito aos
mortos, entretanto ha na verdade prote¢do a honra de seus familiares por entender que a personalidade finda ndo
gera direitos, art. 6°, do Cddigo Civil.

12



vitimas de sua precariedade existencial.
Corroborando esta percepcdo, Pérola Braga traz relevantes trechos de pesquisa que

elucida o acima exposto:

Outro dado social interessante € que, dentre os paises pesquisados pela
empresa francesa Sodexho, Alemanha, Bélgica, Brasil, Canada, Espanha,
Estados Unidos, Franca, Italia, Holanda, Reino Unido e Suécia, o Brasil
surge como aquele onde o idoso é mais assistido pela familia, eis que 51%
dos idosos recorrem & assisténcia dos filhos, enquanto o atendimento publico
representa apenas 1% das assisténcias. J& nos demais paises, todos com a
caracteristica de serem desenvolvidos, os idosos que recorrem aos Servigos
publicos representam um percentual bem mais significativo: na Suécia, 30%,
no Reino Unido, 12%; e na Franca, 15%, apenas para exemplificar com
esses trés. (2011, p.21)

Quando se trata do envelhecimento, nota-se a auséncia efetiva do Estado,
ndo na protecdo legislativa, mas sim na aplicacdo de tudo que esta previsto
em lei. (2011, p.58)

Depreende-se que paises subdesenvolvidos, como o Brasil, necessitam de um
investimento estatal em politicas voltadas para idosos e da implantacdo de destinacédo
orgamentaria a sua execucao.

Observa-se que o Estado subdesenvolvido nega a intima relacéo entre virtude ética e
sabedoria pratica no exercicio de seu mister, inexistindo o habito de cuidar dos mais velhos.

Perfaz-se a necessidade de que as demandas dos idosos sejam tratadas de maneira
diferenciada, de forma que o fundamento republicano da dignidade da pessoa humana e que o
respeito ao regime democratico, sejam afeitos a luz da isonomia material a todos os brasileiros
em qualquer idade.

Em que pese esse titular sofrer um aumento®, o tratamento do texto constitucional
revela que a vulnerabilidade do ser humano apesar de estar, de regra, no inicio e no fim da
vida, quando retornamos ao estagio de crescente perda de vitalidade, a prioridade absoluta em
assegurar direitos basicos, no texto normativo constitucional, faz-se somente a crianca e ao
adolescente.’

Dado fatico, exemplificativo, chama atencdo: devem existir creches/abrigos para

8 Pode-se considerar o Brasil como um pais de idosos, pois segundo dados da Pesquisa de Amostra por domicilio
de 2013, referente ao ano de 2012, as pessoas com mais 60 anos ja sdo mais de 26,1milhdes no pais. A cada ano
1,1 milh&o de pessoas completam 60 anos no Brasil, representando uma projecdo de aumento entre 2010 e 2020
de 1,02% da populacéo total e 3,80% de idosos.

°Art. 227, CF. E dever da familia, da sociedade e do Estado assegurar a crianca, ao adolescente e ao jovem, com
absoluta prioridade, o direito a vida, a saide, a alimentacdo, a educacao, ao lazer, a profissionalizagdo, a cultura,
a dignidade, ao respeito, a liberdade e a convivéncia familiar e comunitaria, além de colocé-los a salvo de toda
forma de negligéncia, discriminagdo, exploragao, violéncia, crueldade e opressao.

13



criancas de até cinco anos de idade, como prescrito no texto da Constituicéo Brasileira™ e se o

direito a moradia é um direito social**

, 80 1doso resta a esperanga da existéncia de agentes do
Estado sensiveis para criar abrigos ou modalidades de cuidado de longa duracdo
intermediarios (ILP1), previstos apenas no Decreto n° 1.948/96', condizentes com a sua
necessidade, bem como contar com pessoas que tenham o sentimento de harmonia em seu
nacleo familiar para que ndo abandonem seus pais.

Esse caso denota que assim como o ascendente tem o dever de trabalhar para garantir
0 sustento de seus filhos, estes tém a mesma responsabilidade em relagdo aos seus pais,
restando em aberta a lacuna fatica de um local de colaboragdo publica no dever para quem
cuida dos seus pais e ndo pode arcar com os custos desse idoso.™

A deficiéncia da existéncia de Instituicdes de Longa Permanéncia para ldosos (ILPI)

é agravada pelo dado estatistico levantado pelas autoras CAMARANO, KANSO (2010):

A maioria das instituicGes brasileiras (65,2%) é de natureza filantropica,
refletindo sua origem. Apenas 6,6% sdo publicas, com predominancia das
municipais, o que corresponde a 218 instituicGes, nimero bem menor do que
0 de instituicbes religiosas vicentinas, aproximadamente 700. Ndo ha
informacbes sobre a variagdo no tempo do numero de instituicdes e sua
composicdo. Inferindo-se a partir dos dados sobre 0 ano de inicio das suas
atividades, pode-se concluir que, das instituicdes criadas entre 2000 e 2009,
a maioria é privada com fins lucrativos (57,8%). Isto aponta para uma
tendéncia de mudanca no perfil das instituicdes.

O maior problema que se vé nessa informacao é que apesar de a Lei n° 10.741/2003

OArt. 7°, CF. Sdo direitos dos trabalhadores urbanos e rurais, além de outros que visem a melhoria de sua condigéo
social: XXV - assisténcia gratuita aos filhos e dependentes desde o nascimento até 5 (cinco) anos de idade em
creches e pré-escolas;

YArt. 6°, CF. S#o direitos sociais a educaco, a satide, a alimentacéo, o trabalho, a moradia, o lazer, a seguranca, a
previdéncia social, a protecdo & maternidade e & infancia, a assisténcia aos desamparados, na forma desta
Constituigao.

20 Decreto n° 1.948/96, que regulamentou a Politica Nacional do Idoso, previu que as formas de organizacéo dos
servigos de atencdo ao idoso ndo se restringem a modalidade asilar de assisténcia social, pois existem aquelas
consideradas néo-asilar, que sdo modalidade de cuidados de longa duracdo intermediarios, tais como o centro de
convivéncia, o centro de cuidados diurno (centro-dia), a casa-lar, a oficina abrigada de trabalho, o atendimento
domiciliar ou outras formas que visem & promogao e & integracdo da pessoa idosa na familia e na sociedade que
se encontram inseridas(como por exemplo, tele-assisténcia, sistema de cuidadores pagos pelo governo, hospital-
dia ou leitos de cuidados prolongados destinados a idosos, centro de cuidados noturnos, servigco de atengéo
domiciliar-SAD).

BArt. 229, CF. Os pais tém o dever de assistir, criar e educar os filhos menores, e os filhos maiores tém o dever de
ajudar e amparar os pais na velhice, caréncia ou enfermidade
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prevé no art. 3°, paragrafo tnico, V, ** que ha obrigacio de todos, inclusive do Poder Publico,
ao direito a habitacdo para o idoso, muitas familias sem condic¢des financeiras de arcarem com
a sobrevivéncia de seu parente, sem prejuizo proprio, abandonam a pessoa de terceira idade e
este vulneravel ndo encontra respaldo de ILPI pablica para acolhimento.

De fato, seja pela falta de criacdo suficiente de casas publicas de servicos de cuidado
de longa duracdo intermediario, como as casas lar, especificas aos sexagenarios,
regulamentadas na Lei Maior, seja pela auséncia de preocupacdo em estruturar um Conselho
de Direitos do Idoso e lhe destinar recursos adequados, ou pela existéncia de lacuna na
criacdo de um direito fundamental especifico a terceira idade e pela carente especializacéo dos
estudos juridicos nesta area, percebe-se um maior descaso para com o idoso do que para com
0 mais jovem, provocando um receio da auséncia de preparo estatal quanto as necessidades
sociais desse segmento no futuro, provado pelo aumento estatistico de sua existéncia no
decorrer do tempo.

Se se resolvesse tal situacdo, teriamos uma ampliacdo da protecdo publica em relagéo
ao idoso que, preocupando-se com o seu bem-estar, seu direito de insercao social, seu direito
de sair do estagio de isolamento e abandono familiar, traria significativa melhora na
valorizagéo da cidadania dos mais velhos.

Sem compreender essa realidade, que se mostra injusta e assustadora, em coisificar a
pessoa no final de vida, tornando-a descartavel, chama-se atencdo para a necessidade de o
Estado ter que se concentrar neste segmento de sujeito de direitos, seja legislando, seja dando
efetividade aos direitos ou adotando principios estabelecidos aos vulneraveis de outras idades.
N&o héa respeito aos mais velhos, ao principio da isonomia material, conforme o tratamento
dado, levando-se em conta o discrimen similar aos demais segmentos sociais frageis. ™

Ha uma obrigacdo em se pensar como se poderia ampliar a concretizacdo dos direitos

Y Art. 39, V, Lei 10741/2003. Art. 3°. E obrigacdo da familia, da comunidade, da sociedade e do Poder Pdblico
assegurar ao idoso, com absoluta prioridade, a efetivacdo do direito a vida, & satde, a alimentacéo, a educacéo, a
cultura, ao esporte, ao lazer, ao trabalho, a cidadania, a liberdade, a dignidade, ao respeito e a convivéncia
familiar e comunitaria. Pardgrafo Unico. A garantia de prioridade compreende: V — priorizacdo do atendimento
do idoso por sua prépria familia, em detrimento do atendimento asilar, exceto dos que ndo a possuam ou
carecam de condicOes de manuten¢do da prépria sobrevivéncia.

Em pesquisa realizada junto aos Centros de Apoio da Crianca e Adolescente e ao de Direitos Humanos, que
engloba a tutela dos idosos, do Ministério Publico de Sergipe, tem-se que os dados no Estado sdo: ndo ha
contabilidade de creches destinadas a criancas, dado ao elevado nimero, ha 23 (vinte e trés) unidades de
acolhimento/abrigos para criancas e adolescentes, e em contrapartida quase a metade de acolhimento/abrigo
para idosos, nimero de 12 (doze). Os dados tém por fonte a Secretaria do Estado da Inclusdo, Assisténcia e
Desenvolvimento Social (SEIDS).
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dos idosos e qualificar melhor a sua norma de protecédo, integrando as mudangas sociais ao
ambito textual, inclusive levando-se em conta o aspecto do aumento da expectativa de vida da
pessoa.

A reflexdo permanece no seio de quem se preocupa com a questdo: se o Estado é
uma figura universal, por que h& paises desenvolvidos em que idosos mantém uma qualidade
de vida e cidadania qualificadamente positiva e o Brasil toma rumos téo diferentes? Talvez
pelo fato de que o Estado absolutamente neutro ndo nasce no vazio, mas secundo Ricoeur “se
liga a uma cultura que, a0 mesmo tempo, ele exprime e protege” (1995, p. 181).

Essa histdria do povo de um pais no trato de seus idosos se caracteriza por questdes
desde as tributérias (no volume da carga atribuida aos habitantes) por um expressivo lapso da
vida, quer residam em um mesmo espaco territorial e que facilitem a contraprestagdo de
politicas pablicas, até apenas a critérios de civilidade de tratamento, perpassando com critério
de educacéo cidada.

O que se necessita € de uma mutacao cultural de justificacdo politica do toleravel ao
idoso, pesando prdés e contras da inércia do Estado que o abandona apenas a iniciativa
privada/familiar e o segrega socialmente em direitos, aumentando a crise do cuidado em
relacdo ao numero crescente deste sujeito. Ou seja, o critério do que ndo pode ser tolerado
pelo Estado € a sua indiferenca a nocdo de pessoa vulneravel merecedora de uma melhor
regulamentacéo sobre sua situacédo; entre elas esta, certamente, o idoso.

Diz Constanca Marcondes César, sobre a ética do cuidado que:

Associada a idéias de respeito, estima, solicitude e reconhecimento, a nogédo
de cuidado acolhe, nas obras de Paul Ricoeur, um denominador comum a
essas nogOes: a afirmacdo do amor como atencdo a si e ao outro, e a
valorizacdo da justica. (2011, p. 43)

Centrada nas nogOes de pessoa, ipseidade, alteridade analisadas sob as
categorias do respeito e do reconhecimento a ética de Paul Ricoeur pde em
jogo, num primeiro momento a questdo da descoberta de si mesmo como
fonte de todo agir responsavel, em confronto com os paradoxos do
involuntério e do outro em nds, o inconsciente. E num segundo momento,
desdobra o reconhecimento de si mesmo no reconhecimento do outro, visto
como um alter ego, uma pessoa, fazendo desembocar a ética numa
ontologia. (2006, p. 127)

Seguindo esta vertente de raciocinio, adota-se o estudo de Paul Ricoeur como
parametro filos6fico para a busca de uma instituicdo justa para protecdo de vulneraveis, a

exemplo do idoso, que seré trabalhado em topico a seguir.

16



3. A PEQUENA ETICA DE RICOEUR COMO FUNDAMENTO DA BUSCA DA
INSTITUICAO JUSTA PARA PROTECAO DOS VULNERAVEIS

Apresentada a problematica da auséncia do Estado na protecéo dos idosos, Vé-se na
filosofia de Ricoeur a possibilidade de interpretar as leis que os regem imbuidas de intencéo
ética, em que se complexifica a nogdo do ser em sua precariedade existencial, reformulando o
préprio conceito de pessoa de quem e para quem se destina a tutela.

Assim é que o filésofo correlaciona narratividade, identidade e ética numa
hermenéutica do “si”, muito além da afirmacdo de uma consciéncia imediata, como o trecho

de autoria de Constancga Cesar (2009, p.226-227):

Saber quem se é para poder agir; saber a que a acdo conduz, ou melhor,
entender como a apreensdo da totalidade do existir, expressa na totalidade
das acOes executadas no tempo, permitem ao sujeito identificar a si mesmo,
reconhecendo sua permanéncia, através das mutacdes temporais (identidade-
idem) e reconhecendo a si mesmo, coincidindo consigo (identidade — ipse).
(...)

Ha uma dialética entre a ipseidade e a mesmidade, que conduz o sujeito a
sua identidade, pela narracdo. E pela narracdo também que o sujeito pode
vivenciar, pela imaginagdo e a simpatia, a aproximacgdo com a alteridade do
outro e perceber a responsabilidade em relacdo a si e ao outro.

Na obra O si-mesmo como o outro (1991, p.199), Ricoeur define a perspectiva ética,
no sétimo capitulo, por uma regra essencial de recomendagado: “Viver a vida boa, com e para
0s outros, em institui¢cdes justas”.

Conforme expresso em outras obras, Ricoeur entende ética e moral separadamente.
Ao distinguir moral e ética, ressalta que nada na etimologia ou na historia do uso das palavras
justifica a distincdo. Pode-se, todavia, evidenciar, pela distincdo: uma parte, 0 que seria
estimado como bom; de outro, 0 que se imporia como obrigatério na lei.

Paul Ricoeur é esclarecedor em suas palavras que estabelecem a diferenca entre ética
e moral quando aduz (1991, p. 200- 2001):

Que acontece agora com a distingdo proposta entre ética e moral? Nada a
impde na etimologia ou na histéria do emprego dos termos. Um vem do
grego, o outro do latim; e os dois remetem a idéia intuitiva de costumes, com
a dupla conotagdo, que iremos tentar decompor, do que é tido como bom e
do que e do se impdem como obrigatdrio. E, portanto, por convengio que eu
reservarei os termos ‘ética’ para a perspectiva de uma vida concluida, e
‘moral’ para a articulagdo dessa perspectiva em normas caracterizadas ao
mesmo tempo pela pretensdo a universalidade e por um efeito de
constrangimento (diremos chegado o momento, o que liga esses dois lagos
um ao outro). Reconhecemos facilmente na distingdo entre perspectiva e
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norma a oposicado entre duas herancas, uma heranca aristotélica, em que a
ética é caracterizada pela perspectiva teleoldgica, e uma heranca kantiana,
em que a moral é definida pelo carater de obrigagdo da norma, portanto, por
um ponto de vista deontoldgico. Propomo-nos estabelecer, sem preocupacgao
com a ortodoxia aristotélica ou kantiana, mas ndo sem uma grande atencao
aos textos fundadores dessas duas tradicdes: 1) o primado da ética sobre a
moral; 2) a necessidade, para a perspectiva ética, de passar pelo crivo da
norma; 3) a legitimidade de um recurso da norma a perspectiva, quando a
norma conduz a impasses praticos que lembrardo nesse novo estadio de
nossa meditacdo as diversas situacGes aporéticas que nossa meditacdo teve
de enfrentar sobre a ipseidade.

Sob esse aspecto, a palavra ética sera abrigada no significado de uma intengdo de
uma vida realizada sob o signo das a¢Ges estimadas boas. J& o sentido de moral estara ao lado
do que ¢ assinalado pela obrigacdo, isto é, pendera para a obrigatoriedade das normas e das
interdicbes caracterizadas ao mesmo tempo por uma exigéncia de universalidade e por um
efeito de constrigéo.

Contribui para esse entendimento Coréa (2011, p. 320):

Neste sentido, 0 movimento da ética para a moral e vice-versa é, a0 mesmo
tempo, um movimento progressivo e circular. Assim, a ética tem a ver com a
moral em um mundo em que ndo é concebivel o acordo sobre os fins, mas a
ética designa, simultaneamente, uma interacdao sem a qual a moral ndo possui
significado. Ainda que a ética esteja em um nivel superior, visto que tem um
carater dinamico de intencBes, pode ser entendida como sendo a orientacao
da acdo por exceléncia, pelo bem e para a realizacdo feliz da vida.

Assim, a ética serd reconhecida por um sentido de vida boa, e a moral, por um senso
de obediéncia as normas; a primeira € uma heranca aristotélica e a segunda um legado de
Kant, mas ambas ndo revelam dicotomia, mas uma esséncia em que o ser e 0 dever—ser estao
numa relacdo de subordinacdo e complementaridade, em que o ponto de vista deontologico é
subordinado a perspectiva teleoldgica.

Essa € a definicdo de sua intencdo ética, que muito contribui quando se pensa em
Estado destinado a pessoa vulneravel, onde determinacdes éticas e morais da acdo funcionam
como uma mediacdo no caminho de volta para si-mesmo, atraves, respectivamente, da estima
de si (no mundo do ser) e respeito de si (no mundo do dever-ser).

Importante delinear cada elemento de definicdo de sua perspectiva ética'® para
compreender o contexto e a relacdo que se faz com as pessoas vulneraveis.

Sobre o primeiro momento ético, visar a vida boa, segundo Ricoeur, é “dar a norma

moral seu justo lugar sem lhe deixar a ultima palavra” (1991, p.202).

®Chamamos de perspectiva ética, a perspectiva da “vida boa com e para os outros, nas instituicdes justas”.
2 o
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Observa-se que se deve ao fato de existir o0 mal no mundo que a busca da vida boa
tem que ser submetida ao teste da obrigacdo moral, mas com ela ndo se identifica em sua
exclusividade.

S6 teremos a compreensdo do sentido desse primeiro componente ap6s a anélise
completa da perspectiva, entretanto pode-se observar que o autor capta a ideia aristotélica de
opcéao em viver bem, de aspirar a vida verdadeira como vida realizada pela concretude de uma
acdo final, através de escolhas (meios) prudentes que redundam em decisdes marcantes em
nossa existéncia (amores, carreiras, lazeres, religido etc.), a imagem do que cada um faz para
si de uma vida realizada e a deliberagéo dos fins e meios escolhidos para atingi-la.

Para tanto esse caminho a ser tracado devera ser prudente, permeado da
hierarquizacdo da praxis, de sabedoria prética, da integracdo ética sobre a ideia de vida boa,

no que é chamado por MacIntyre (2003, p. 190) de “padrdes de exceléncia™'’

, regras de
comparacgdo aplicadas aos resultados diferentes, em funcdo de ideais de perfeicdo comuns a
uma certa coletividade.

Esses padrdes permitem dar sentido de bens imanentes a pratica, de teleologia interna
a acdo, referem-se a perspectiva ética do bem-viver pela estima de si, pela apreciacdo de
nossas proprias acdes como autor.

Nas palavras de Ricoeur (1991, p. 210) “o que se pensa aqui ¢ a idéia de uma
finalidade superior que nao deixaria de ser interior ao agir humano”, ou, numa linguagem
mais moderna, um trabalho continuo de interpretacdo (circulo hermenéutico) entre o que nos
parece melhor para o plano de vida e as escolhas particulares.

No que pertine ao segundo estagio da definicdo da perspectiva ética: Visar a vida boa
deve ser “com ¢ para o outro”, significa que o sujeito tem que ter além de auto-estima, deve
apresentar solicitude em reflexividade com aquela®®.

Ricouer estabelece uma ponte entre a poética do amor e a prosa da justica, entre o
hino de louvor e a regra formal, estando ambas num contexto da préaxis individual ou social. O

filosofo (2012, p.23) estabelece que:

O mandamento de amar 0s inimigos ndo se basta: ele é expressdo supraética

"Mais conhecido por sua tradugo para o inglés como standards off excellence. Para o autor as praticas sociais
sdo atividades cooperativas que correspondem no dominio padrdes de exceléncia da histdria de vida do
executante solitario.

'8 E 0 mesmo que encontramos expresso pela antiga regra de ouro: fagas ao outro o que gostarias que te fizessem
presente nos textos biblicos (Lucas, 6, 31 — “Assim como quereis que os homens vos fagam, do mesmo modo
lhes fazei vos também”).
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de uma vasta ‘economia de doagdo’, que tem outros modos de expressao que
ndo essa reivindicacdo do homem pela acéo.

O amor, assim, é tido como uma visdo de aprimoramento da justica, onde o poder de
cuidado ao outro representa uma supraética que deve permear a esséncia da norma.

Visa-se compartilhar com a alteridade do outro o que nos afeta em nossas escolhas™,
num percurso do reconhecimento, de modo que a estima do outro é semelhante a de si-mesmo
e a estima de si-mesmo a do outro.

A solicitude representa uma continuidade de segundo grau da estima de si, superando
a diferenca entre o “eu” e o “tu” pela similitude de sujeitos, numa espécie de dimensdo
dialogal implicita entre eles®.

Constanca explica que “o bem viver € solicitude, reconhecimento, no outro, um outro
eu; é amizade, que se reflete na justica, na mutualidade, na recusa da violéncia, no respeito ao
diverso de si” ( 2009, p. 227).

Ha uma nocéo de atestacdo do homem como o espelho do outro homem, em que
Ricoeur em Qutramente aprofunda a ideia “do outro do outro” (2008, p.44), onde sua
polissemia de capacidades € reconhecida em outro ser individualizado, numa espécie de
ontologia da alteridade ou alteridade hiperbdlica.

SO que o paralelo da mutualidade entre um pequeno numero de conhecidos,
insubstituiveis na afeicdo, cede lugar a pluralidade de partes, que convivem numa comunidade
politica, necessitando de uma norma de comando para implementar uma obrigacao.

A agdo virtuosa que deve ser empregada ao “si” e ao “outro si” ¢ facilmente
compreendida pela amizade-igualdade, em que cada um devolve o que recebe, levando-se em
conta a reversibilidade dos papéis e insubstituibilidade das pessoas.

Essa insubstituibilidade das pessoas é denominada por Ricoeur (1995, p. 163) de o
segredo da solicitude, visto que a reciprocidade entre o “eu” e o tu” ndo exclui certa
desigualdade existente entre eles, que € superada pela compaixdo, restabelecendo a igualdade
entre 0s sujeitos.

Ricoeur diz que a perspectiva da “vida boa com e para os outros” faz a transicao

entre a amizade a e a justica ao asseverar que:

YRicoeur na mesma obra O si-mesmo como 0 outro ressalta que ndo ha que se pensar num si sem um outro,
colocacdo que se torna importante para compreender que podemos pensar em nossa velhice de amanha se nos
espelharmos no idoso de hoje, em suas condigBes e percepcdo de sua dignidade.

0 Essa dimensdo ndo comporta entendimento egoldgico de consciéncia, mas de reciprocidade entre o “eu” e o
“tu”, como sujeitos de experiéncia a mesmo titulo.
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A amizade ndo é todavia a justica, uma vez que esta rege as instituicdes, e
aquela, as relacBes interpessoais. E por essa razdo que a justica envolve
numerosos cidaddos, enquanto que a amizade sé tolera um pequeno ndmero
de parceiros; além disso, na justica a igualdade é essencialmente igualdade
proporcional, levando em consideracdo a desigualdade das contribuices,
enquanto que a amizade sé reina entre pessoas do bem, de classe igual; nesse
sentido, a igualdade é pressuposta pela amizade, enquanto que, nas cidades,
ela permanece um alvo a se alcangar (1991, p. 216).

Quanto ao corolario da mutualidade, a saber, a igualdade, ele pde a amizade
no caminho da justi¢ca onde a divisdo de vida entre um pequenissimo nimero
de pessoas cede o lugar a uma distribuicdo de partes numa pluralidade na
escala de uma comunidade politica histérica (1991, p.220).

Todas essas a¢cdes que importam em amizade e justica buscam a consciéncia da vida
pelo homem e neste aspecto o “outro si” convoca a sua responsabilidade ética, reiterando da
obrigacéo deontoldgica o respeito ao outro no sentido ético.

Mais uma vez o filésofo francés (1991, p.222) ¢ enfatico ao estabelecer que:

Nossa aposta é que é possivel cavar sob a camada da obrigacdo e juntar um
sentido ético que ndo esta a esse ponto dissimulado sob as normas, que nao
possa ser invocado como recurso quando essas normas se tornam por sua vez
mudas diante dos casos de consciéncia indeterminaveis. Motivo por que nos
importa tanto dar a solicitude um estatuto mais fundamental que a
obediéncia ao dever.

Com esse pensamento, Ricoeur reafirma sua defesa do primado da ética sobre a
moral; a necessidade, para a perspectiva ética, de passar pelo crivo da norma; e introduz a
legitimidade de um recurso da norma a perspectiva da meditacdo as diversas situacoes
aporeéticas que nossa meditacdo teve de enfrentar sobre a ipseidade.

Desta forma, complementando a mencionada regra ética, viver a vida boa, com e
para os outros “nas institui¢des justas”, traz a baila a no¢ao do outro que desconhecemos,
longe do face a face, envolvendo de algum modo o sentido de justica.

Nesta orbita, encontra-se coesdo entre os componentes individuais, interpessoais e
societais do conceito ricoeuriano de perspectiva ética.

A justica, vista como virtude e ndo como poder, equivale no plano das instituicdes ao
que significa o respeito e igualdade no plano das relacBes interpessoais. Assim o viver bem
ndo se limita as relacBes interpessoais, mas estende-se a vida das instituicdes. Nas palavras de
Paul Ricoeur (1995, p.164):

Com efeito, uma instituicdo tem uma ampliddo mais vasta do que o face-a-
face da amizade e do amor: na instituicdo, e por meio dos processos de
distribuicdo, a intencdo ética estende-se a todos os que face-a-face deixam
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fora a titulo de terceiros. Assim forma-se a categoria do ‘cada um’, que néo ¢é
0 ‘se’, mas o partidario de um sistema de distribuicdo. A justica consiste,
precisamente, em atribuir a ‘cada um a sua parte’.

Precisa-se da figura da instituicdo para se ter a imparcialidade nos tratos sociais
porque néo se pode ser amigo de todos no plano interpessoal.

E através dela que cada grupo historico, através de seus valores, apropria-se de sua
realidade técnica e econdmica pela dindmica politico-social e pelo modo normativo.

Mais uma vez, Constanca Marcondes César nos facilita a compreensdo da pequena

ética quando aponta o significado de justica para Ricoeur:

No plano individual, a justica é liberdade; no plano interpessoal, respeito; no
plano coletivo, expressa-se pela norma (2009, p. 227)

Contemporaneamente, a palavra significa a busca do bem viver na relagédo
com 0s outros, seja no plano interpessoal, seja no plano social. Consiste na
boa partilha de bens, garantindo a igualdade entre os desiguais, superando 0s
conflitos inevitaveis na vida em comum. Expressa-se, no plano das
instituicbes pelas leis escritas, pelos tribunais, que buscam superar a
violéncia no &mbito das relagdes inter-humanas. Implica, assim, a existéncia
de um Estado de Direito e no exercicio da cidadania, na garantia dos direitos
civis e das pessoas. (2009, p. 232)

Cabe-nos definir o que sdo instituicdes para Ricoeur, para melhor chegarmos a
compreensao da intengdo ética (1991, p. 227) que se define como estrutura do “viver-junto”
numa comunidade de rostos jamais vistos, ligada por lagos histdricos, costumes comuns,
prescindindo da seara deontologica, ou seja, o aspecto “bom” do justo (ética) ¢ diferente do
aspecto “normativo” (moral), mas deontologia € norma complementam uma a outra.

As instituicdes sociais regulam a reparticio de papéis, tarefas, vantagens e
desvantagens entre 0s membros da sociedade e possui como primeira virtude a justica. Esta se
diferencia dos individuos portadores dos papéis e se acresce a solicitude, uma vez que o
campo de igualdade € dilatado para a humanidade inteira.

Tratando sobre a ética de Ricoeur, Sonia del Carmen Vasquez Garrido (1998, 126-

127) aplica a pequena ética a questao da educacdo, ao asseverar que:

Estabeleceremos a primazia da ética sobre a moral, refletindo sobre os
componentes do ponto de vista ético. (...) No presente desenvolvimento, a
educacdo continuard a ser uma ferramenta necessaria para desenvolver a
sabedoria prética, buscando esta o proprio fim ético: alcangar uma vida feliz,
que é dada em instituigdes justas (...) no plano ético da ipseidade da-se um
jogo dialético que estd entre as alternativas: o desejo e obrigacdo, na
objetivacéo e universalidade da norma. Adaptacdo que a cultura propde da-
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se pela reflexdo, pelo desejo e pela busca do que ndo se tem, do que esta
faltando, o diverso de si. ** (Tradug&o livre)

Segundo a autora, faz parte do processo educacional o homem aprender a lidar com
sua sabedoria pratica permeada de igualdade e valores éticos para chegar a vida feliz.

A autora entende que se precisa passar pelo imperativo da norma para chegar aos
questionamentos reveladores de reconhecimento e de desejos, ou seja, Garrido traca um
processo de aprimoramento da aspiral ético-educativa: a pessoa parte das opgcoes que encontra
na vida, passa pela obrigacdo e chega a uma etapa de interrogacéao, que reflete o sentido ético
no mundo fenoménico.

A pequena ética de Ricoeur expressa-se em mais uma obra, sua Gltima contribuicdo:
O percurso do reconhecimento®’(2006). Nessa obra, chega ao entendimento de que a relagdo
com o outro é essencialmente ética. O filosofo francés lanca uma ponte entre as capacidades e
formas sociais suscetiveis de fazer a transicdo entre o reconhecimento de si e o
reconhecimento mutuo.

A busca de nossa identidade mais auténtica reside em destinar & sociedade, ao ser
sem face, a ética que desejamos. E quem de nos ndo deseja envelhecer com dignidade? Desta
forma, conforme apregoa Ricoeur (2006, p. 147) as capacidades individuais e préaticas sociais
sdo agora reivindicadas por coletividades e submetidas a apreciacéo e a aprovacéo publicas.

Em suas palavras, o filosofo explica que:

(...) a reflexdo sobre as identidades coletivas ndo pode escapar a uma
sofisticacdo de grau mais elevado que a identidade-ipseidade dos sujeitos
individuais da acdo. O tipo de reconhecimento explicito que atores de
categoria societal esperam de suas capacidades proprias suscita uma reflexao
no segundo grau de ordem de construcdo (2006, p. 152)

A revolucao conceitual introduzida com o par ‘direitos’ e ‘capabilidade’ s6
pode ser compreendida se oposta a avaliagdo da acdo em termos de utilidade
e bem-estar. E como capacidade real de escolha de vida que a capabilidade é
promovida & categoria de critério para avaliar a justica social. (2006, 158)

Ricoeur durante esta Ultima obra se empresta de conceitos econémicos como de

“ISegundo texto original: Estableceremos la primacia de la ética sobre la moral, refelexionando sobre los
componentes de la perspectiva ética. (...) En el desarollo se mantendra presente la educacion como instrumento
necesario para desenvolver la sabiduria practica, buscando ésta su proprio fin ético: el de alcanzar una vida
feliz, la cual se da junto a los outros y para los outros em instituciones justas (...) En el nivel ético de la
ipseidad, se da un juego dialéctico entre las alternativas: el deseo y la obligatoriedad, em la objerivacién y
universalidad de la norma. La adaptacion que la cultura nos propone se da por la reflexion, por el deseo y por
la busqueda de lo que no se tiene, de lo que falta, de lo diverso de si.

22 O autor em sua obra esclarece que percurso significa explorar o caminho da seméantica filoséfica da palavra.
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capabilidade?® ao se referir & responsabilidade social, passa-se da idéia de capacidade
individual, uma vez que a liberdade individual positiva esta desgastada, para a de capabilidade
social como uma ideia multivoca de capacidades sobre o fundo estavel do tema antropol6gico
do poder de agir, a agency.

Dessa forma, Ricoeur entende que a liberdade individual, compreendida como
liberdade de escolha de vida, torna-se uma responsabilidade social.

Esta “apreensdo analogizante” do que se pretende entre o individuo e outro
pertencente a comunidade, ou 0 que se chamou de instituicdo que se quer justa, passa assim
por um percurso a referida passagem do reconhecimento-identificagdo para o
reconhecimento-mutuo ou o desconhecimento-mutuo, na dissimetria entre o “eu” e o “outro”.

Por fim, sobre apreensdo analogizante entre o “eu” e o “outro”, Ricoeur (2006, p.

169) nos ensina que:

Entretanto, a nog¢do de ‘apreensdo analogizante’ faz sentido a titulo ndo de
raciocinio por analogia, mas de transposicdo pré-categorial, pré-intectual,
por remissdo a uma primeira criacdo de sentido que faz da relacdo do eu com
0 estranho uma relacdo do modelo com a copia. (...) Qualquer que seja sua
denominacgdo, essa apreensdo analogizante recebe um triplo esforco: em
primeiro lugar, o de uma relagdo que pode ser chamada de ‘apareamento’
(Paarung), da qual podem ser encontrados exemplos na experiéncia sexual,
na amizade, na conversagdo comum, no comeércio de ideias, todas elas
experiéncias que conferem uma espécie de preenchimento existencial a
no¢do de origem ldgica de Paarung, de criacdo de pares; temos, por outro
lado, uma confirmacdo da coeréncia consigo mesma da existéncia estranha
na concordancia das expressdes, dos gestos das posturas, que enuncia a
unidade de um mesmo estilo; acrescenta-se, por fim, um fraco recurso a
imaginacdo: o outro estid ali onde eu poderia estar se eu me deslocasse.
Desse modo, a imaginacdo faz coincidir o ‘aqui’ para ele com o ‘ali’ para
mim.

Nesse sentido, o “eu” e 0 “outro” nao comparecem verdadeiramente, apenas o OUtro
é apercebido, no campo do ego cogito, pela importancia de colocacdo em comunidade,
retirando a assimetria da reciprocidade pela linguagem da justica.

E necesséario, ainda, submeter a intenc3o ética & prova da norma. A aspiracdo a vida
boa corresponde, do lado moral, a exigéncia de universalidade da razdo pratica kantiana, mas
sem se esquecer da solicitude quando se exerce uma vontade sobre a outra.

A moral, assim, é a figura que a solicitude assume diante da violéncia e da ameaca da

“Capabilidade, em seu sentido literal é o conjunto de capacidade de um equipamento, a exemplo de uma méquina
que tem uma peca desgastada, sua capabilidade ndo € satisfatdria. Paul Ricoeur adota o conceito de capabilidade
ao reintroduzir consideracg@es éticas na teoria econdmica unido ao conceito de direito.
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violéncia, sem perder o eld teleoldgico da ipseidade.

A ética que comeca quando o sujeito olha para si, pela auto-estima, deve permear 0s
comandos normativos da vida em grupo, somar-se a moral da norma numa espécie de
transcendéncia, mesmo se sabendo que o conceito de sociedade suplanta a idéia de
aglomerado de individuos.

Nas palavras de Ricoeur (2006, p.271) “¢ no modo ético da interpelacdo que o eu é
chamado a responsabilidade pela voz do outro”

Observa-se que em estado de vulnerabilidade a pessoa permite esse pareamento com
o0 outro de forma mais rapida e profunda, porque a fragilidade é elemento que nos identifica,
redundando numa busca do realinhamento do &gape social, por meio da ética.

José Manuel Morgado Heleno também contribui com o assunto ao dizer que:

Por hermenéutica do politico e do justo entendemos a tendéncia de Ricoeur
em pensar o agir, o justo, as instituicdes e, numa palavra, 0 homem gue age e
sofre. (2001, p. 300)

(...) a insisténcia de Ricoeur na phronesis e na “sabedoria pratica” é
devedora do pensamento aristotélico. Num e noutro hd a necessidade de
corrigir a lei e de ver na justica equitativa algo que se superioriza a bondade
(2001, p. 308)

Diante da andlise supra, poder-se-ia questionar se o pensamento de Ricoeur sofreu
modificacdes na reflexdo ética de 1990 a 2001, ou seja, entre O si-mesmo como um outro e O
Justo 2 no capitulo “Da moral a éticas e as éticas”.

Na primeira obra, Ricoeur deixa claro que a distincdo entre ética e moral é
convencional, mas que o que importa € falar em dois termos distintos para falar globalmente
da problemética ética: teleologia e deontologia.

Quando se fala em ética na segunda obra ha a mesma preocupacao. O que muda € o
ponto de partida da analise reflexiva que em 1990 é a “busca da vida boa”, enquanto que no
século XXI o pensamento ricoeuriano provém do “reino das normas”, examinando o sentido
moral existente no fato empirico encontrado em cada sociedade pela presenca de obrigacdes.

A ética, na segunda obra, estd situada dentro do conceito objetivo da norma, a
liberdade pratica ou imputabilidade, que remete aos conceitos trabalhados de capacidade
individual e capabilidade social.

Michael Renaud confirma que Ricoeur possui uma “ordem simbdlica” pratica, que
retrata a transi¢cdo da moral para a ética, denominada agora de ética anterior. Sobre o assunto,
Renaud (2013, p. 89) diz que:
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Ela tem o mérito, segundo nosso autor, de estabelecer a ligagao do si préprio
a norma, isto é, de compreender 0 que é a autonomia, mas a descricao que se
faz dela mostra — em nosso entender — que ja estamos no momento de sutura
da moral com a ética. Com efeito, a “ordem simbolica” incorpora, sob a
figura da obrigacdo, ndo apenas as normas propriamente ditas, mas um
conjunto de realidades que o sujeito moral descobre em sua comunidade
cultural; desse modo, além das normas que a educacgdo e a sociedade nos
fazem interiorizar, estdo também presentes “conselhos, pareceres, costumes
partilhados, narrativas fundadoras, vidas edificantes de herdis da vida moral,
elogios de sentimentos morais (...)”. A norma dilata-se, assim, ao ponto de
incorporar ndo apenas deveres propriamente ditos, mas um conjunto de
“exigéncias” que surgem da socialidade de nossa existéncia.

Observa-se que apesar de o ponto de partida desse segundo momento ser a vertente
subjetiva da moral, o que esta em analise € 0 mesmo sentimento ético da primeira visdo de
buscar a vida boa: o sentimento de ser obrigado, do discurso estruturado na praxis aristotélica.

O que se tem de novo na reflexdo de Ricoeur em 2001 é em pensar em éticas
compartimentadas, principalmente quando se fala em ética medica e ética judicial.

Assim, tomando-se por base o0 idoso, se nos colocarmos em sua vida, com suas
escolhas, transcenderemos o mundo da sociedade jovem, reclamando uma instituicdo
verdadeiramente justa que supere o conflito de seu abandono.

O que se busca é a autonomia do ser fragil através do exercicio da hermenéutica
jusfilosofica, ou seja, se as normas e acdes estatais ndo condizem com 0 que se tem por
protecdo ao idoso, deve-se impregnar a hermenéutica social com ensinamentos da pequena
ética a fim de se oferecer uma tutela mais efetiva a este sujeito de direito.

Nas palavras de Paul Ricoeur, em seu estudo “Autonomia e vulnerabilidade”, em sua

obra “O Justo 1” (2008, p.99):

(...) a autonomia e a vulnerabilidade se cruzam, paradoxalmente, no mesmo
universo do discurso, o do sujeito de direito. Acrescentaremos apenas que,
na falta de solucdo especulativa, continua aberta uma solu¢do pragmatica,
que repousa numa préatica das mediagdes.

A sabedoria préatica deixa de ser uma questdo pessoal e passa a ser, através da
eqliidade, na forma de correcdo da lei, uma phrénesis de muitos, ou seja, publica.

Dentro da regulamentacdo moral do que € toleravel eticamente, que emprega a ideia
limite de justica, ha o bom senso da hermenéutica jusfilosofica.

Paul Ricoeur mais uma vez elucida a questdo do que seja 0 justo quando assevera
que (1995, p. 181):
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E o ‘intoleravel’ em tudo isso? Quando ele ndo é apenas o grito do
intolerante, para quem é simplesmente intoleravel o que difere da sua crenca
e da sua préatica — digamos, a diferenca como tal — o intoleravel institucional,
se posso dizer, é precisamente a confusdo no nivel das instituicdes entre a
justica e a verdade (ou a pretensdo a verdade). (...) Neste sentido, as regras
de ordem limitam a liberdade de expressdo. Ndo podemos fazer uso da
palavra em todas as circunstancias em que teriamos desejo de fazé-lo.

Resta assim um critério ao toleravel®*

, 0 que merece respeito no plano cultural,
porque fundado no que merece adeséo a crenga adversa pela sua justificacdo teleoldgica e ndo
politica.

Assim, para compreensdo do conflito de deveres do Estado com relagdo a
vulnerabilidade de pessoas idosas, tem-se que é intoleravel sua omissao no trato da tematica,
devendo-se levar em conta os trés componentes éticos da sabedoria préatica: estima de si,

solicitude e sentido da justica para sua solugao.

CONSIDERAGCOES FINAIS

O Estado vive uma deficiéncia na tutela da politica social de protecdo ao idoso,
tratando diferentemente pessoas de grau semelhantes de vulnerabilidade: os mais jovens e
idosos.

E intoleravel (ou seja, é injusto) que o Estado ndo possua a isonomia material na
politica social do longevo.

Pela crescente etaria da populacdo brasileira, aumento da expectativa de vida gradual,
é notdrio que o Pais terd que se atentar para uma mudanca cultural no foco da escolha de
politicas publicas que fortalecam a cidadania dos mais velhos.

Vé-se no viés filoséfico da pequena ética ricoeuriana o cuidado em relacdo ao
vulneravel, em busca de uma sociedade mais equanime, em que haja a preservacdo dos
valores e regras, levando-se em conta a ética centrada na dialética da ipseidade e alteridade da
nocgao de pessoa.

Ricoeur reserva para sua teoria trés momentos: o primeiro consiste na primazia da
ética sobre a moral; o segundo, na necessidade da intencdo ética passar pelo crivo da norma;
e, 0 terceiro, na legitimidade de um recurso da norma a intencdo ética, quando a norma
esbarrar em conflitos para os quais ndo ha outra saida sendo uma sabedoria pratica que remete

ao que, na intencdo ética, é mais atento a singularidade das situacdes.

# O intoleravel institucional é a confusdo entre justica e verdade.
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Em outras palavras, buscamos testemunhar a dignidade humana que se quer, como ser
humano ¢ ndo como “eu” propriamente dito, no comando ético da hermenéutica das leis, dos
tribunais, das regras de convivéncia quando se adentrar na classificacdo juridica de idoso.

Este embasamento filoséfico serve para compreender, diferentemente do que o Estado
elege pela deficiéncia da implementacdo de politicas publicas em prol de idosos, como se
deve enxergar o outro a fim de se poder participar de uma efetiva comunidade,
independentemente da faixa etaria em que nos encontrarmos.

A luz do pensamento de Paul Ricoeur, pdde-se entender que o homem é um animal
ético-politico de alma racional, dotado de logos e de ethos. Nele, quem escolhe a melhor
forma de agir é a razéo, que decide segundo a sabedoria prética .

Este embasamento filosofico serve para compreender o significado do valor da pessoa,
em qualquer época da vida, diferentemente do que o Estado elege pela deficiéncia da
execucdo de politicas publicas em prol de idosos. Enfatizou-se ver o outro, aceitando suas
diferencas, a fim de se alcancar uma comunidade que de fato valorize e promova todos os
seus membros.

Viver a vida boa, com e para 0s outros, em instituicdes justas representa a melhor
alternativa ético-normativa e de politicas sociais. Assim reflete o consequencialimo no
ordenamento juridico: a responsabilidade pela voz do outro retrata e estende a ele o que se
enxerga como bom para si.

Justica € mais do que liberdade que proporciona o respeito e a igualdade, no plano das
relacdes interpessoais. E a analise da ética e da moral juntas, atuando quando o deontolégico
hesitar em aplicar regras de autonomia a vulnerabilidade do idoso.

A justica, vista como virtude e ndo como poder, equivale no plano das instituicdes o
que significa o respeito e a igualdade no plano das relacGes interpessoais. Assim o viver bem
ndo se limita as relacdes interpessoais, mas estende-se a vida das instituicdes.

Assim, o que se deseja, eticamente, dignidade humana para cada um hoje, deve-se
também propor para a comunidade com quem se convive.

Desta forma, a existéncia do Estado de Direito no exercicio da cidadania, na garantia

dos direitos civis, deve expressar na obrigacdo deontoldgica: o respeito ao outro .
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