1 Introducio

A célebre obra de Martin Heidegger “Ser e Tempo”, mundialmente conhecida, e
objeto de intensa investigagdo filosdfica tem como problema principal a questdo sobre
aquilo que ¢, ou seja, do ser. Nesta medida, a obra busca o significado do ente enquanto
ente, almejando o sentido do ser em geral. Conforme analisaremos mais adiante, a
tradicdo filosoéfica coloca a pergunta a respeito do ser como uma pergunta acerca da
esséncia mais propria de um ente. O que quer dizer investigar o problema acerca de sua
determinagdo mais propria para além de toda mudanga (contingéncia) que ele possa vir
a sofrer.

Portanto, se pudéssemos exprimir de forma breve o problema central da filosofia
de Heidegger, seria a pergunta acerca do sentido do ser em geral. A Ontologia
fundamental do autor ¢ uma tentativa de compreender a condi¢cdo de possibilidade das
ontologias em geral, ou de outro modo como ontologias em geral sdo possiveis. O que o
levou a questionar exatamente o que aqui se resume em um Unico questionamento: Qual
¢ o ponto de génese de nossas pré-compreensdes ontoldgicas?

Para Heidegger, trés preconceitos sedimentados pela tradicdo filoséfica sdo os
responsaveis pela banalizacdo do problema a respeito do ser. O primeiro preconceito
corresponde a universalidade do ser. Basicamente, esse preconceito trata o ser como
sendo o conceito mais universal existente na filosofia, portanto, plenamente claro. Logo,
sendo totalmente evidente e inteligivel ndo haveria nenhuma necessidade de qualquer
explicacdo. O segundo preconceito decorre do primeiro, pois ele corresponde a
indefinibilidade do ser, o carater de universalidade do ser torna-o indefinivel.
Esclarecendo melhor o segundo preconceito podemos colocar da seguinte forma: o ser
ndo pode ser tido como género, isso porque se fosse assim, se definiria por meio de uma
diferenca de si mesmo, logo, o “ser” seria diferente do ser. Caso definissemos o ser,
encontrariamos na verdade um ente, quando, por exemplo, afirmamos “o ser ¢ y.”. O
ultimo preconceito veiculado pela tradicdo enuncia o carater evidente do conceito de
ser, ou seja, o ser ¢ um conceito evidente por si mesmo. Ainda que “ser” possa ter um
conceito indefinivel todos nds seriamos capazes de compreender o ser. Tal preconceito
¢ possivel a partir da evidéncia extraida das situa¢des cotidianas, por exemplo, quando
dizemos: “o oceano ¢ azul”. Dessa forma, todo ser humano ¢ capaz de compreender essa

frase perfeitamente.



Para Martin Heidegger essa afirma¢@o ndo passa de uma incompreensdo acerca
da compreensdo. O filosofo alemdo combateu esses preconceitos por meio de seus
projetos filos6ficos denominados como: analitica existencial, hermenéutica da
facticidade e destruicdo da historia da ontologia. Indagamos a seguinte questdo: Como
sdo as estruturas desses projetos filosdficos e o que quer dizer cada um deles?

A Analitica existencial busca demonstrar conceitualmente as estruturas
ontologicas, tais estruturas sdo também denominadas de existenciais do ser-ai. Essas
estruturas unificadas sdo determinantes do ser deste ente.

A Hermenéutica da facticidade tem por objetivo a desconstru¢do das estruturas
sedimentadas pela tradicdo e pela lida cotidiana que engessam as compreensdes
ordinarias do ser-ai em rela¢do ao ser. Dizendo em outras palavras a hermenéutica da
facticidade investiga o modo como o homem est4 ai de inicio e na maioria das vezes.
Essa investigacdo filos6fica nos leva a questionar quais sdo as estruturas faticas que
acompanham o homem em sua dindmica existencial propria.

A Destrui¢do da historia da ontologia investiga uma maneira de incorporar o
problema da historicidade na sondagem ontolégica através da desconstrucdo dos
conceitos tradicionalmente estabelecidos sobre o ser, questionando assim, os
pressupostos ontologicos condicionantes destes conceitos tradicionais. O que Heidegger
almeja por meio desse projeto de destruicdo da historia da ontologia ¢ justamente

fragilizar essa obviedade permeada pela tradicao filosofica sobre o problema do ser.

2 Raizes filosoficas de Heidegger — Brentano e Husserl

Edmund Gustav Albrecht Husserl (1859-1938), filésofo e matematico alemaofoi
o criador da escola da fenomenologia, que possuia uma orientagdo contraria ao
positivismo filosofico do século XIX. Husserl utilizava o método fenomenolégico em
suas investigacdes, por meio da redugdo fenomenoldgica para conhecer o real. Importa-
nos aqui salientar a contribuicdo de Husserl a Heidegger, portanto, ndo vamos render na
construcao de uma historia da filosofia de Husserl.

Um ponto importante da filosofia de Husserl era o problema da consciéncia.
Para o filésofo de Friburgo em Brisgovia a consciéncia ¢ definida como a designagao
global para todo e qualquer tipo de atos psiquicos ou vivéncias intencionais, 0 que nos
leva perceber a consciéncia como a unidade performatica de atos intencionais.

(HUSSERL, 2007, p. 378).



O que quer dizer atos intencionais? Husserl descreve que todo ato de consciéncia
¢ consciéncia de alguma coisa, de algum objeto, dai dizer em atos intencionais, pois ndo
¢ possivel possuir consciéncia sem objetos de consciéncia. Um bom exemplo seria que
o ato de lembrar implica necessariamente um objeto lembrado. Dessa forma, qualquer
ato de consciéncia remete a priori a algum objeto especifico.

Neste caso em particular, Husserl nos adverte que a intencionalidade ndo se
iguala ao idealismo transcendental em seu fundamento. Quando o autor enuncia a
relacdo intencional aprioristicamente, assim faz somente porque o proprio ato em sua
constituicdo faz referéncia imediata e incontornavel para um campo objetivo correlato
desse ato, contudo a determinagdo desse campo tem sua propria positividade, ele ndo ¢é
determinado pelo ato, mas € performatico com o ato, pois os dois membros da relagdo
sO se concebem em uma referéncia muatua. Contudo, cabe ressaltar que Husserl ndo vé a
relacdo intencional como a priori nem como posteriori, isto €, se persistirmos na
concepgao “a priori” sedimentada pelo idealismo subjetivista.

O fenomeno da intencionalidade tem suas raizes filosoficas na Escolastica,
contudo, foi apenas em Husserl, que a intencionalidade ¢ radicalizada como fendmeno
constitutivo de nossos comportamentos em geral. Desde a Escolastica o termo latino
‘intentio’ ¢ utilizado para caracterizar os fendmenos volitivos. Segundo esse ramo do
pensamento filosoéfico, a vontade ¢ a faculdade que pode ser discriminada como o
comportamento que se estrutura em um dirigir-se para, ou melhor, “ser-dirigido-para”'.

Franz Brentano (1864-1917) foi um filésofo alemao e uma grande influéncia nas
idéias propostas por Husserl. Para Brentano, a intencionalidade caracteriza tdo somente
o modo de ser das vivéncias psiquicas. Husserl concorda com essa distingdo proposta
por Brentano entre fendmenos fisicos e psiquicos, contudo, para Husserl o empirico ¢
desprovido de consisténcia ontologica. Assim sendo, para ele, todos os comportamentos
do homem sdo intencionais. Contudo, adverte-nos que no “modo natural”’, 0 homem tem
a tendéncia de esquecer a natureza intencional de seus comportamentos, considerando
os objetos como se fossem presencas faticas dotadas em si mesmas de propriedades
subsistentes.

Em conclusdo, percebemos que o método fenomenologico de Husserl nos remete
a necessidade de mirar a investigacdo filos6fica na dindmica prépria daquilo que se

apresenta para nds como fendomenos de consciéncia, e assim, nos ocuparmos em apenas

' Nota explicativa do termo “ser-dirigido-para”: Os atos volitivos teriam esse sentido: ao querer algo, a
vontade imediatamente se refere ao objeto que se quer.



descrevé-los sem nada teorizar sobre eles. Intencionalidade ndo designa aqui outra coisa
sendo o carater das relagdes puras e transcendentais da consciéncia com seus objetos,
relagdes estas que repousam sobre os atos mesmos de consciéncia. Por exemplo,
podemos dizer que a lembranca implica o objeto lembrado, a imaginacdo o objeto
imaginado, a representacdo a coisa representada e assim por diante. Assim ficou claro
que consciéncia transcende a si mesmo em dire¢do a objetos especificos, contudo,

apenas a priori tal transcendéncia se constitui.

3 Heidegger e a critica a Husserl: Ingenuidade Hermenéutica

Para entendermos a critica de Heidegger a Husserl, primeiro ¢ necessério
analisar o pano de fundo proporcionado por outra critica realizada por um filésofo do
passado. Neste caso, falamos acerca da critica de Dilthey a Kant. A critica diltheyana ¢
uma critica da razdo historica, que almeja dar conta da explicitacdo das estruturas
transcendentais que condicionam e fundamentam a experiéncia histérica da
humanidade. Para Dilthey, o projeto da filosofia kantiana jamais alcancara seu intento,

pois ¢ impossivel escapar da contingéncia e materialidade dos fenomenos em geral:

Conhecimentos das ciéncias naturais misturam-se com conhecimentos das
ciéncias humanas. E, em verdade, de acordo com uma dupla ligagdo na qual o
transcurso da natureza condiciona a vida espiritual, com freqiiéncia se
entretece nessa conexao o conhecimento do efeito formador da natureza com
a constatagdo da influéncia que a natureza exerce no agir. Assim, do
conhecimento das leis naturais de produgdo de sons deduz-se uma parte
importante da gramatica e da teoria musical, e, por sua vez, o génio da lingua
ou da musica esta ligado a essas leis naturais e o estudo de suas realizacdes €,
por isso, condicionado pela compreensdo dessa dependéncia. (DILTHEY,
2010, p. 31)

Logo, segundo Dilthey toda experiéncia, esta permeada por elementos da
experiéncia histérica/mundana dos homens, seja em sua esfera teorica, ética, artistica
(cultural) ou nos aspectos politicos. Isso ocorre, porque os elementos historicos atuam
como estruturas prévias que condicionam toda experiéncia humana possivel, ou seja, a
historia estabelece todas as nossas possibilidades de acdo. Sob esse viés, temos que
passado atua constantemente sobre o presente, determinando o modo de constituigdo
deste. Se toda a¢do humana ¢ condicionada pelas estruturas prévias dos elementos
historicos, torna-se realmente indispensavel a necessidade de uma critica da razdo
historica, uma vez que o pensamento parte constantemente da tradicdo, uma forma mais

originaria do que aquela de inspiracdo kantiana.



Dessa forma, Martin Heidegger sob a inspiragdo da critica hermenéutica de
Dilthey a Kant passa a investigar a constituicdo dos atos intencionais, a partir de uma
dimensdo mais originaria do que a estabelecida pela teoria de Edmund Husserl.

Qual ¢ essa dimensdo mais originaria que Heidegger busca em sua filosofia?
Segundo Heidegger, tal dimensdo ¢ a hermenéutica, pois ela é ontologica (horizontal),
pois condiciona todas as possibilidades de determinacdo do homem e dos entes em
geral. Além disso, perpassa a priori, todos os &mbitos possiveis da experiéncia humana.
A dimensdo hermenéutica ¢ também fatica (mundana), pois nossas experiéncias nao se
encontram em uma dimensdo puramente formal, mas se estabelecem no mundo
entendido como campo de manifestacdo dos entes em geral e dos comportamentos dos
homens. E finalmente, a dimensdo hermenéutica ¢ historica, uma vez que, as coisas nao
se encontram previamente constituidas em seu interior, pois, somente alcangam suas
determinagdes especificas a partir de uma dindmica histdrica que paulatinamente vai se
sedimentando e dotando os entes de seus sentidos proprios.

Sintetizando, essa dimensdo originaria caracterizada como horizontal, mundana
e historica sera hermenéutica, pois todas as possibilidades de comportamento humano
(pratico ou teoérico) sdo determinadas pelas estruturas prévias sedimentadas
historicamente no interior desse horizonte fatico. Colocando essa questdo de outra
forma, podemos dizer que Heidegger denuncia que o modo de colocagdo dos problemas
em geral depende das estruturas hermenéuticas que foram paulatinamente se formando
no interior da tradigdo, nem a ciéncia, tdo menos a filosofia esta fora do alcance desse
horizonte fético.

Heidegger critica Husserl justamente neste ponto, pois Husserl ao desconsiderar
a incontornabilidade desse horizonte fatico sedimentado em nossos comportamentos
tornou-se vitima da ingenuidade hermenéutica. Isso porque Husserl persistiu em
admitir em seu trabalho fenomenologico os pressupostos filosoficos tradicionais, como
a dicotomia sujeito-objeto enquanto estrutura originaria da totalidade dos fendmenos.
Dessa forma, o que Heidegger levanta em sua critica ¢ a insuficiéncia da suspensdo
fenomenologica para a solucdo do questionamento acerca das “coisas elas mesmas”.

Husserl ao aplicar o método da suspensdo fenomenologica, tem por objetivo
identificar e explicar esses atos intencionais primitivos e apoditicos que estruturam
nossa experiéncia em geral (coisas elas mesmas). Ora, o que ocorre ¢ a impossibilidade
desse método cunhar uma superacdo da semantica historica sedimentada do mundo, e

ainda, ndo ¢ capaz de se desvencilhar da auséncia de pressupostos ontolégicos, uma vez



que, a linguagem desempenha sua funcdo como uma estrutura hermenéutica
incontornavel que condiciona nossos modos de reflexdo em geral.

Portanto, restou claro que a linguagem enraizada na tradicdo ¢ fonte de
pressupostos ontologicos. A teoria de Husserl ndo escapa dessa sedimentacdo
previamente constituida pela linguagem, o que o impede de se livrar dos pressupostos
hipostasiantes de sua filosofia. Tal conclusdo nos leva a questionar: Estamos
condenados a permanecermos imersos nas estruturas hermenéuticas prévias? Somos
incapazes de um tratamento originario dos fendmenos?

Para Heidegger a solugdo desse problema se d4 por meio da destruigdo da
histéria da ontologia. A destrui¢do nada mais ¢ que uma radicalizagdo da suspensdo
fenomenologica. Contudo, sua suspensdo ndo se ocupa com o comportamento natural,
mas sim com a desconstrucao das estruturas prévias da interpretagao.

Ao desconstruir as estruturas hermenéuticas prévias, Heidegger possibilita
reconduzir a conceptualidade estabelecida ao horizonte fatico a partir do qual os entes
se mostram e alcangam pela primeira vez a determinacdo que ¢ a deles. Tal
conceptualidade legada da tradi¢do ndo ¢ de fato destruida, pelo contrario, o que ocorre
na verdade ¢ a reabertura de possibilidades diferenciadas de compreensdo dos conceitos,
possibilidades estas que restavam obscurecidas pelo processo de sedimentacdo de certas
compreensdes pela tradicdo. Com a finalidade de sair dessa zona cinzenta de
compreensdo, avangaremos no estudo da filosofia de Heidegger, com a finalidade de

esclarecer melhor os seus conceitos chave.

4 Compreendendo o Dasein (ser-ai)

Dado continuidade no estudo acerca do da destrui¢do da historia da ontologia e
da hermenéutica da facticidade percebemos que ambos os projetos buscam se apropriar
daquilo que constantemente esta pressuposto em nossa lida com os entes, ou seja, com o
ser. O grande engodo ¢ realizar essa tarefa por meio de compreensdes sedimentadas do
ser dos entes em geral, sem pensar em um ente especifico quer sirva como ponto de
articulagdo tanto para a destruicdo da historia da ontologia, quanto para a hermenéutica
da facticidade. Resolvendo esse problema Heidegger criou esse ente que € o ser-ai
(dasein).

Por meio do ser-ai, o filosofo de MeBkirch procura se desvencilhar de toda

concepgdo prévia sobre a natureza humana. O que Heidegger que dizer com dasein? O



termo ser-ai* denomina o ser do homem, contudo tal termo ndo deve ser tido como se
fosse o conceito heideggeriano de homem, isso nada tem haver com a inten¢ao do nosso
estimado autor de Ser e Tempo. A expressdo dasein serve-nos para evidenciar o fato de
que o homem ndo possui um modo de ser como o dos entes presentes a vista, entes
possuidores de propriedades subsistentes. O ser-ai ¢ um ente com carater de Seinkonnen
(poder-ser), ou seja, ser um poder-ser € ser apenas as suas possibilidades. Logo, o ser-ai
em si mesmo ¢ marcado por uma indeterminac¢do radical. Heidegger atribui ao carater
desse poder-ser do ser-ai como sua negatividade constitutiva (incompletude
fundamental). Tornando mais clara essa ultimacao afirmagdo, podemos dizer que o ser-
ai ¢ um ente que tomado em si mesmo ndo ¢ nada. Logo, o ser-ai ¢ um ente que apenas
em sua remissdo intencional ao mundo pode encontrar alguma concre¢do capaz de
propiciar a suspensdo de sua irrealidade originaria, portanto, o ser-ai (Dasein) ¢ um
poder-ser que so realiza seu modo de ser em sua dindmica existencial.

Segundo Robson Ramos dos Reis o dasein:

E um ente determinado como poder-ser, que se lanca em diregdo a
possibilidades, sustenta-se em habilidades dirigidas para as ocupagdes com
entes, para as preocupagdes com 0S outros € para consigo mesmo, para as
possibilidades em fun¢@o das quais busca sustentacdo. (REIS, Robson. 2000.
p. 285)

A partir disso questionamos, que modo de ser ¢ esse entdo? Segundo Heidegger
o modo de ser do ser-ai se da como sorge, que quer dizer cuidado’. Ser cuidado
significa que todos os comportamentos que o ser-ai venha a assumir o determinam
ontologicamente, ou seja, para que seja possivel compreender o modo de ser do ser-ai é
necessario compreender antes a sua dindmica existencial.

Conforme elucidado na introdugdo, o propdsito da investigagdo filosdfica de
Heidegger ¢ responder ao questionamento acerca de como sdo possiveis ontologias em
geral. Na tentativa de solucionar esse problema, o filosofo vé no homem (ser-af) o ponto
de partida de suas investigagdes. Podemos citar ao menos duas razdes que explicam
isso, a primeira ¢ pelo fato de o ser-ai ser o ente que traz consigo a possibilidade de
colocar a questdo acerca do ser; e a segunda ¢ pelo fato que o ser-ai de inicio e na

maioria das vezes ja se move no interior de compreensoes sedimentadas do ser.

* Nota explicativa do termo “ser -ai”: Por que ndo usar a palavra ser-do-homem, ou existéncia-do-
homem? Como dito anteriormente, a fim de escapar da ingenuidade hermenéutica perpetrada por
Husserl, Heidegger ndo poder partir de modo irrefletido de alguma concepgao tradicional acerca do ser do
homem, buscando se descompromissar de toda concepgdo prévia acerca do ser do homem, o filésofo
alemao usou o termo ser-ai.

® Nota explicativa da expressdo “cuidado”: a nogio ontologica de cuidado descrita em ST nada tem a ver
com as compreensdes ordinarias desse termo como cuidado ou descuido de si mesmo.



Heidegger elabora a analitica existencial na busca da resposta ao problema da
pergunta acerca do sentido do ser em geral, que tem por objetivo explicitar as estruturas
ontolégicas que constituem o modo de ser do ser-ai. E através dos resultados alcangados
pela analitica existencial que serd possivel elaborar um questionamento adequado acerca
do sentido do ser em geral.

O termo ser-ai tem sua etimologia na palavra alema dasein que, apesar de
significar tradicionalmente o mesmo que existéncia, Heidegger ndo utiliza conforme a
concepedo ordinaria de existéncia, vejamos a definicdo que o proprio autor langou em

sua obra:

A “esséncia” da presenga [ser-ai] esta em sua existéncia. As caracteristicas
que se podem extrair deste ente ndo sdo, portanto, “propriedades”
simplesmente dadas de um ente simplesmente dado que possui esta ou aquela
“configuracdo”. As caracteristicas constitutivas da presenga [ser-ai] sdo
sempre modos possiveis de ser e somente isso. (HEIDEGGER, 2006, p. 85)

Através da leitura do trecho acima assinalado fica claro que essa nocdo de
existéncia heideggeriana nada tem haver com o uso cotidiano da palavra, tal como:
Minha existéncia ¢ vazia, ou ainda: A existéncia de dgua naquele planeta comprova a
possibilidade de vida fora da terra. A existéncia do dasein nada tem haver com sua
substancialidade, pois o ser-ai ¢ constituido apenas por maneiras de ser, logo, ndo ¢ um
existente por ser uma presenca fisica no mundo. Neste ponto, ¢ importantissimo
destacar a nog¢do de possibilidade em Ser e Tempo: Ser-ai é ser um poder-ser, € ser um
ente que sO determina a si mesmo a partir de suas multiplas possibilidades de ser.

“Dasein ndo ¢ um ente subsistente que ainda possui como acréscimo poder ser
algo, mas ¢ primariamente ser possivel. [...] A possibilidade como existencial ¢ a mais
origindria e ultima determinidade ontoldgica positiva do Dasein.” (SZ, pp. 143-4)

Existéncia ou ek-sisténcia significam “ser-para-fora”, o que quer dizer que nesta
acepcdo existéncia significa que o ser-ai ¢ um ente que determina a sua esséncia a partir
de seu existir.

A pessoa ndo ¢ uma coisa, uma substancia, um objeto. Com isso se ressalta e
acentua a mesma coisa indicada por Husserl, ao exigir para a unidade da
pessoa uma constituigdo essencialmente diferente das coisas da natureza. [...]
Atos sdo sempre algo ndo psiquico. Pertence a esséncia da pessoa apenas
existir no exercicio de atos intencionais e, portanto, a pessoa em sua esséncia
ndo ¢ objeto algum. [...] uma pessoa so6 ¢, na medida em que executa atos
intencionais [...]. (HEIDEGGER, 2006, p. 92)

Dessa forma, chegamos ao problema destacado neste trabalho investigativo,

pois, se ser-ai ¢ tdo somente poder-ser, restaria comprovada a tese de que o ser-ai ¢ um



ente plenamente negativo. Por que negativo? O carater de poder-ser do ser-ai o vincula
com o conceito de Nichtigkeit (negativo), sendo um ente negativo ontologicamente,
porque tomado em si mesmo ¢ indeterminado, ¢ realmente apenas um poder-ser. Logo,
sua negatividade ¢ possibilidade, no sentido de possibilidades existenciais. O ser-ai ¢
ontologicamente incompleto porque todas as possibilidades existenciais que assume nao
exaurem a assuncdo de sempre haver novas possibilidades existenciais; o ser-ai nao
encontra estabilidade ontolégica permanente na assun¢do de qualquer possibilidade
existencial.

Concluindo podemos inferir que o dasein é o que sobra, o nico modo possivel
de se falar do homem, quando a intencionalidade se vé livre de todo resquicio
subjetivista. Nas palavras de Heidegger, através da analitica existencial, o que sobra ¢
apenas o movimento intencional pura e simplesmente, ou 0o movimento ek-statico.
Sendo assim, falar do homem heideggeriano ¢ dizer sobre aquilo que sobra quando se
aboliu todo e qualquer discurso de carater metafisico acerca da esséncia humana, o
proprio termo homem ¢ desconstruido por sua filosofia, justamente para que fosse
possivel quebrar a sedimentacdo desse conceito firmado na tradigdo filosdfica

metafisica.

5 Compreendendo ser-no-mundo: o que ¢ mundo?

Por meio do método fenomenologico Heidegger aborda a questdo acerca do
mundo em sua obra. E necessério ter em mente que a definicio de mundo cunhada pelo
autor de Ser e Tempo descarta toda e qualquer conceituagdo prévia sobre o mundo, seja
essa definicdo filosofica ou tedrica, isso pouco importa neste caso. Partindo dessa
premissa, a andlise fenomenoldgica do mundo descarta, por exemplo, a concepgdo do
mundo como a reunido total de todos os objetos possiveis e atuais. E dessa forma,
descarta igualmente a concep¢do de mundo enquanto substancia mais fundamental de
todos os entes".

Se o mundo ndo ¢ uma substancia fundamental, o que quer dizer mundo para
Heidegger? Na obra heideggeriana, mundo ¢ investigado por meio de uma metodologia
triparti dite: 1) a primeira via indaga o mundo por meio da andlise da “mundanidade” do
mundo circundante, dessa forma, parte da descricdo dos comportamentos faticos do ser-

ai, e a partir dos resultados obtidos dessa observagdo, chegar-se-4 as estruturas

4 . . ~ ~ 4
Essas vias de tematizacdo do mundo sdo descartadas porque partem do pressuposto de que o mundo ¢é
ente externo ao sujeito e previamente constituido cuja existéncia precisa ser provada.



ontolégicas do mundo. 2) O segundo passo pretende executar a desconstru¢do dos
pressupostos ontolégicos presentes na concepg¢do de mundo legada pelo pensamento
racionalista de Descartes. 3) A ultima via investigativa leva Heidegger a avaliar a
conexao estabelecida entre os conceitos de mundo e espago.

Em Ser e Tempo, mais precisamente no paragrafo 43, Heidegger assevera sobre
o escandalo da Filosofia de Immanuel Kant, concernente a existéncia definitiva do

mundo frente ao ceticismo:

O “escandalo da filosofia” ndo reside em essa prova ainda inexistir e sim em
sempre ainda se esperar e buscar essa prova. Tais expectativas, inten¢des e
esfor¢os nascem da pressuposi¢do, ontologicamente insuficiente, de algo com
relacdo ao qual um “mundo” simplesmente dado deve comprovar-se
independente e exterior. Insuficientes ndo sdo as provas. O modo de ser desse
ente que prova e exige provas ¢ que se encontra sub-determinado. Dai nasce a
impressdo de que, comprovando-se a necessidade do dar-se em conjunto de
dois seres simplesmente dados, algo se prova ou pode ser provado a respeito
da presenca [ser-ai] enquanto ser-no-mundo. Entendida corretamente, a
presenga [ser-ai] resiste a tais provas porque ela ja sempre €, em seu ser,
aquilo que as provas posteriores supdem como o que se deve necessariamente
demonstrar. (HEIDEGGER, 2006, p. 274)

Conforme o trecho acima assinalado, o escandalo estd justamente em ainda se
tentar provar a existéncia do mundo exterior, uma vez que, todas essas supostas provas
ndo sdo suficientes (a tempo e modo), porque chegam sempre tarde demais. Por que
essa evidéncia ¢ sempre tardia? Para todas as provas sobre a existéncia do mundo
exterior o fendmeno do mundo j& estd pressuposto como condi¢do de possibilidade.
Logo, o fato do mundo ser condi¢do de possibilidade implica que ele ¢ constitutivo do
dasein, pois todos os seus comportamentos ja o pressupdem. Contudo, faz-se necessario
esclarecer que, segundo o autor, o ser-ai ndo posiciona o mundo e o determina como
uma espécie de subjetividade transcendental, tal como aquela presente na tradi¢ao
veiculada pelo idealismo. Neste aspecto, mundo ¢ constituinte ontoléogico do ser-ai
porque todos os comportamentos do dasein descerram a priori o mundo. Dai dizer ser-

no-mundo, tal como destacado abaixo:

A expressdo composta “ser-no-mundo”, ja na sua cunhagem, mostra que
pretende referir-se a um fendmeno de unidade. Deve-se considerar este
primeiro achado em seu todo. A impossibilidade de dissolvé-la em
elementos, que podem ser posteriormente compostos, ndo exclui a
multiplicidade de momentos estruturais que compdem esta constituigdo. O
achado fenomenal indicado nesta expressdo comporta, de fato, uma triplice
visualizagdo. (HEIDEGGER, 2006, p. 98-99)

Segundo a passagem acima, ser-no-mundo referencia um fendémeno de unidade,
tal unidade ¢ de uma ordem que impede sua dissolu¢do em elementos tratados como

unitarios. A partir de agora analisaremos os momentos estruturais dessa unidade,



avancando um pouco mais na investigagdo do problema da negatividade ontolégica

constitutiva da existéncia do homem.

6 Compreendendo ser-para: ser ¢ compreendido no projeto e nio concebido
ontologicamente

Que quer dizer utensilio em Heidegger? Conforme explicitado em Ser e Tempo
um utensilio ¢ uma coisa de uso, e na concepg¢do corriqueira do termo ¢ algo que tem
determinada utilidade, ou seja, que serve para alguma coisa, que nos auxilia na
execucao de tarefas.

Bom, o que Heidegger pretende nessa analise ¢ investigar o modo como
cotidianamente os entes intramundanos se apresentam para o ser-ai de inicio e na
maioria das vezes. Neste caso, um utensilio s6 alcanca sua determinagdo se a totalidade
utensiliar ja estiver presente para que sua serventia possa se adequar, logo, um utensilio
nunca ¢ apenas um ente dado com propriedades simplesmente dadas, colocando sua
finalidade de uso na totalidade utensiliar. A finalidade do utensilio vai se adequando e
se configurando em uma totalidade utensiliar previamente estabelecida. Para esclarecer
melhor a forma como se da o campo utensiliar, podemos, por exemplo, descrever o ato
de escrever um texto. Ao escrever um texto qualquer, utilizamos uma caneta, sem se dar
conta que a caneta nos aparece enquanto um ente determinado com tais e tais
propriedades. Pelo contrario, ao escrever o texto a caneta simplesmente desaparece no
ato executado. O para-qué da caneta ndo remete isoladamente a sua fungdo, isso porque
a funcdo da escrita implica necessariamente a presenga de outros utensilios, pois ao
escrever, necessitamos de papel, precisamos também de uma mesa sobre a qual nos
apoiamos enquanto escrevemos. Dessa forma um utensilio ndo se apresenta em sua
simples unidade (sob o viés pratico), um utensilio ¢ perpassado a priori por essa rede
complexa de remissdes que permite ao ser-ai movimentar-se entre os entes sem
necessidade alguma de considera-los de um ponto de vista teodrico.

Heidegger também utiliza o conceito de mobilizadores estruturais com o “ser-
para”, tais mobilizadores estruturais sdo possibilidades existenciais do ser-ai em virtude
das quais a totalidade conformativa ¢ mobilizada e incorporada ao nosso projeto
existencial. Por exemplo, um martelo nos remete para um prego com que pregamos um
quadro, ou fixamos um suporte de livros a parede. O interessante ¢ que a idéia da
necessidade do quadro, surge com o interesse do ser-ai em harmonizar seu ambiente,

essa necessidade por harmonia funciona como o mobilizador estrutural que permite a



inser¢do do martelo na dindmica existencial do ser-ai. Logo, os mobilizadores
estruturais nada mais sdo que nogdes abstratas como liberdade, 6dio, harmonia,
componentes semanticos com os quais operacionalizamos nossa existéncia. Tais
mobilizadores estruturais instrumentalizam nossa existéncia sem que tenhamos qualquer
clareza quanto a eles, uma vez que se encontram tdo sedimentados na facticidade
cotidiana, que noés simplesmente os utilizamos sem nenhuma reflexdo acerca de sua
existéncia. Caso nao existisse essa sedimentagdo dos mobilizadores no mundo
circundante do ser-ai, o simples ato de segurar um garfo seria impossivel.

O questionamento que possa surgir neste momento €: por que ¢ importante para
este trabalho dissertar a respeito desses tais mobilizadores estruturais? Primeiro ¢é
necessario relembrar qual ¢ o vetor investigativo da obra em voga. Ser e tempo ¢ uma
reflexdo filosofica que busca pelo sentido do ser. Nesse questionamento pelo sentido do
ser diferenciamos um plano secundério, que se revela ndo como o de ser e ente, mas o
de ser e compreensdo de ser. Trata-se do ambito no qual estdo presentes as estruturas
que permitem que algo como o ser seja compreendido pelo ser-ai. Ser ¢ compreendido
no projeto e ndo concebido ontologicamente. (HEIDEGGER, 2006, p. 208)

O projeto heideggeriano ndo pretende dizer o que ¢ o ser, mas busca
compreender sua dindmica existencial, tal compreensdo de ser acontece de modo pré-
ontolégico na existéncia do dasein. Em Ser e Tempo, o ser-ai compreende o ser dos
entes, mas para cada ente especifico ¢ exigida uma forma diversa de compreensdo de
ser, cada uma dessas compreensdes possui uma estrutura diferenciada. O modo de dar-
se a compreensdo do ser do ente cujo modo de constituicdo ¢ a utensiliaridade ¢ diverso
do modo do ente cujo modo de ser ¢ a subsisténcia. Essa estrutura formal que diferencia
os diferentes modos do comportar-se em relacdo a dominios especificos de entes € o que
Heidegger denomina como sentido. E importe frisar que essa estrutura formal ja se da
independentemente de qualquer apreensdo teodrica sobre ela. O sentido ¢ a estrutura
formal que orienta nosso comportamento adequado em relagdo aos entes, e o objetivo da
ontologia existencial de Heidegger ¢ de explicitar estas estruturas.

Ao expor o conceito de utensilio e mobilizadores estruturais utilizamos um novo
termo denominado como mundo circundante. O mundo circundante nada mais ¢ que
essa totalidade de sentidos que da conta do modo como apreendemos os significados
dos entes em geral, e pela qual nos orientamos em nossas mais diversas atividades

cotidianas.



De inicio e na maioria das vezes, o ser-ai tem a tendéncia de tomar essas
sedimentacdes do mundo circundante por 6bvias, obscurecendo o seu carater de poder-
ser. Justamente por ndo ser constituido por propriedades previamente dadas, o ser-ai s6
alcanca alguma determinagdo especifica ao se ver jogado na facticidade do mundo, o
ser-ai passa a interpretar os entes € a si mesmo como entes simplesmente dados.
Homogeneizando, assim, todos os entes por um nico modo de ser: o da subsisténcia.

(buscar citagdo de Ser e Tempo)

7 Compreendendo ser-com: A impessoalidade

O termo “ser-com” diz respeito ao modo de convivéncia dos seres-ai duns com
os outros. Em sua obra, nosso estimado autor analisard que essa convivéncia entre seres-
ai ocorre de forma impessoal. A impessoalidade ¢ retratada pelo filésofo no § 27 de ST,

vejamos:

Este modo de ser ndo significa uma diminui¢ao ou degradagio da facticidade
da presenga [ser-ai], da mesma forma que o impessoal, enquanto ninguém,
ndo ¢ um nada. Ao contrario, neste modo de ser, a presencga [ser-ai] € um ens
realissimum, caso se entenda “realidade” como um ser dotado do carater de
presencga[ser-ai]. (HEIDEGGER, 2006, p. 185)

Em outros termos, o ser-ai tem como sua caracteristica ser um poder-ser, dessa
forma, resolve seu problema de indeterminagdo origindria por meio de um movimento
“ekstatico” em direcdo ao mundo. O mundo apresenta ao dasein mobilizadores
estruturais sedimentados e as varias significagdes utensiliares com as quais se adéqua
lentamente ao longo de sua existéncia. Jogado nessa semantica fética, o ser-ai se vé de
inicio e na maioria das vezes “em-virtude-de” desse mundo, e assim constroi seu projeto
existencial orientado por uma logica da ocupacgao.

O ser-ai existe de inicio e na maioria das vezes imerso nessa dimensdo pré-
ontologica na qual ndo tem lugar nenhuma interrogacao explicita acerca do ser os entes
em geral. Tal dimensdo pré-ontoldgica da existéncia ¢ o que Heidegger denomina como
impessoalidade. Mas por que impessoal? Tal dimensdo ¢ impessoal porque ela nos
permite lidar com os diversos entes e mobilizadores estruturais que se apresentam, sem
nenhuma necessidade de reflexdo ontolégica acerca daquilo que se apresenta.

Conforme Heidegger assevera; “Dizer que em virtude de e significdncia se
abrem no ser-ai significa que o ser-ai ¢ um ente que, como ser-no-mundo, ele proprio

estd em jogo.” (HEIDEGGER, 2006, p.147)

Todo ser-ai ¢ o que ele pode ser e 0 modo em que € a sua possibilidade. A
possibilidade essencial do ser-ai diz respeito aos modos caracterizados de



ocupagdo com o mundo, de preocupacdo com os outros, €, nisso tudo, a
possibilidade de ser para si mesmo, em fun¢@o de si mesmo. A possibilidade
de ser, que o ser-ai existencialmente sempre ¢, distingue-se tanto da
possibilidade logica e vazia como da contingéncia de algo simplesmente dado
em que isso ou aquilo pode se passar. Como categoria modal do ser
simplesmente dado, a possibilidade designa o que ainda ndo ¢é real e que
nunca sera necessario. Caracteriza o meramente possivel. Do ponto de vista
ontologico, ¢ inferior a realidade e a necessidade. Em contrapartida, como
existencial, a possibilidade ¢ a determinagdo ontoldgica mais origindria e
mais positiva do serai; assim como a existencialidade, de inicio, ela s6 pode
ser trabalhada como problema. O solo fenomenal que permite a sua visdo
oferece a compreensdo como o poder-ser capaz de propiciar aberturas.
(HEIDEGGER, 2006, p.199)

A forma como a impessoalidade se apresenta marca todos os entes a partir de
uma indiferenca ontologica entre os entes, ou seja, toma homogeneamente o ente na
totalidade como um ente simplesmente dado, obscurecendo assim, o carater existencial
de sua propria constituigdo. Tomando o mundo e a si mesmo de forma imprdpria o ser-
ai tende a interpretar a si mesmo € aos outros como entes subsistentes, seja como animal

racional, espirito ou alma.

8 Modos originarios de abertura do ser-ai: compreensao, disposicao e discurso

Ora, se o dasein se encontra imerso nessa dimensdo pré-ontologica da
impessoalidade como sera possivel o questionamento acerca do ser? Que possibilidade
o ser-ai det¢ém em suas maos? No § 31 de Ser e Tempo, Heidegger indica
paradigmaticamente os modos como freqiientemente a tradi¢do considerou a
modalidade do possivel, com o sentido de possibilidade existencial estabelecido pela

analitica existencial:

A possibilidade de ser, que a presenga [ser-ai] existencialmente sempre €,
distingue-se tanto da possibilidade légica e vazia como da contingéncia de
algo simplesmente dado em que isso ou aquilo pode se “passar”. Como
categoria modal do ser simplesmente dado, a possibilidade designa o que
ainda ndo € real e que nunca sera necessario. Caracteriza o somente possivel.
Do ponto de vista ontologico, ¢ inferior a realidade e a necessidade. Como
existencial, a possibilidade ¢, ao contrario, a determinagdo ontoldgica mais
originaria e mais positiva da presenca [ser-ai] [...]. (HEIDEGGER, 2006, p.
204-205)

Conforme as formulagdes da tradi¢do filosofica, as possibilidades abarcam tanto
o que ¢ logicamente possivel, portanto, o que nio ¢ contraditorio, quanto o Onticamente
possivel, o contingente. Ao contrario dessas formula¢des as possibilidades existenciais
se demonstram como competéncias existenciais do ser-ai, como suas habilidades. As

possibilidades existenciais sdo os modos de ser do ser-ai, tais possibilidades indicam a



constituicdo ontoldégica mais propria do ser-ai enquanto poder-ser. Tal possibilidade
existencial se revela por meio da compreensao.

O que ¢ compreensdo em Heidegger? Em Dilthey a compreensdo ¢ utilizada
como solu¢do de um problema com a finalidade de defender a tese das visdes de mundo.
Esse problema questiona: Como ¢ possivel articular vivéncias particulares (presente)
com a visdo de mundo de uma época (passado)? Dilthey identifica a impossibilidade de
uma resposta a esse questionamento pela via teodrica, isso porque se tivéssemos que
estabelecer essa ligacdo por via teorica, ela sempre chegaria atrasada. Isso ocorre,
porque nao € possivel alcancar pelo entendimento os mais diversos acontecimentos de
uma época que nos possibilitasse captar sua visao de mundo. Segundo Dilthey, estamos
ligados a visdo de mundo de nossa época por via intuitiva, portanto, nossas vivéncias ja
sdo imediatamente o resultado dessa ligacdo. Logo, ndo ¢é possivel reconstruir todos os
contornos da visdo de mundo por alguma capacidade teodrica, pois essa ligagdo imediata
tende de inicio € na maioria das vezes obscurecer a base comum de todas as vivéncias,
reduzindo a visdo de mundo a nossa instancia particular.

Neste compasso, compreensdo ¢ o fendmeno descoberto por Dilthey, para dar
cabo a esse problema. Segundo o fil6sofo, compreensao ¢ a capacidade de se colocar no
lugar dos outros a partir da percep¢do de que nossas vivéncias compartilham de um
elemento comum as vivéncias dos outros.

Heidegger, diversamente de Dilthey, concebe a compreensdo como um
existencial que estd na base de todas as nossas possibilidades de comportamento, logo, a
compreensao ndo ¢ uma faculdade tedrica.

Heidegger nos diz:

[...] compreender possui a estrutura existencial que chamamos projeto (N52).
O compreender projeta o ser da presenga [ser-ai] para o seu em virtude de...
[...] O projetar-se nada tem a ver com um possivel relacionamento frente a
um plano previamente concebido, segundo o qual a presenga [ser-ai]
instalaria o seu ser. Ao contrario, como presenga [ser-ai], ela ja sempre se
projetou e s6 é em se projetando. Na medida em que €, a presencga [ser-ai] ja
se compreendeu e se sempre se compreenderd a partir de possibilidades. O
carater projetivo do compreender diz, ademais, que a perspectiva em virtude
da qual ele se projeta apreende as possibilidades mesmo que ndo o faga
tematicamente. [...] Enquanto projeto, compreender ¢ o modo de ser da
presenca [ser-ai] em que a presenca [ser-ai] € as suas possibilidades enquanto
possibilidades. (HEIDEGGER, 2006, p. 205-206)

No trecho acima, o autor liga a compreensdo a estrutura existencial denominada
como projeto. Faz-se necessario esclarecer que projeto aqui ndo deve ser entendido

como esquema ou plano, mas sim como, arremesso ou lance, no sentido de arremessar-



se ou langar-se. Neste sentido, compreensdo langa as possibilidades, projeta o ser-ai em
possibilidades.

Por exemplo, se o ser-ai ¢ animal racional, ¢ em razdo de compreender-se como
animal racional, ou seja, porque ¢ capaz de ser homem racional. Tais possibilidades
existenciais sdo circunscritas pelo espago de jogo no qual as habilidades sdo projetadas.
O ser-ai ndo iria compreender-se como um humandide do sistema planetario romulano,
porque tal possibilidade existencial esta fora de sua delimitag¢do fatica do ser-ai.

Projeto e possibilidade existencial s6 podem ser concebidos pelo fato de o ser-ai
ser um poder-ser. Tal determinacdo ontologica somente estard completa a partir da
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caracterizacdo existencial da morte” enquanto possibilidade existencial extrema do ser-

at.
Tudo o que se possa discutir sob o titulo de “metafisica da morte” extrapola o
ambito de uma analise existencial da morte. As questdes de como e quando a
morte “entrou no mundo”, que “sentido” de mal e sofrimento a morte pode e
deve ter na totalidade dos entes ndo apenas pressupdem, necessariamente,
uma compreensdo do carater ontologico da morte como também a ontologia
da totalidade dos entes em seu todo e, em particular, o esclarecimento
ontologico do mal e da negatividade. Numa ordem metodologica, a anélise
existencial precede as questdes da biologia, psicologia, teodicéia e teologia
da morte. [...] A morte ¢ uma possibilidade privilegiada da presenga [serai].
Ora, se a presenga [ser-ai] nunca pode tornar-se acessivel como algo
simplesmente dado porque pertence a sua esséncia a possibilidade de ser de

modo proprio, entdo é tanto menos licito esperar que a estrutura ontologica
da morte posa resultar de uma mera leitura. (HEIDEGGER, 2006, p. 323)

O dasein ¢ mortal ndo porque sua vida acabard um dia, mas porque nio ¢
possivel tornar-se ontologicamente completo por mais que tente determinar a si mesmo
projetando possibilidades. A morte diz respeito ao carater incontornavel de tudo aquilo

que se dé na existéncia do ser-ai.

[...] Com a morte, a propria presenca [ser-ai] ¢ impendente em seu poder-ser
mais proprio. Nessa possibilidade, o que estd em jogo para a presenca [ser-ai]
¢ pura e simplesmene seu serno-mundo. [...] Essa possibilidade mais propria
e irremissivel €, a0 mesmo tempo, a mais extrema. Enquanto poder-ser a
presenca [ser-ai] ndo ¢ capaz de superar a possibilidade da morte. A morte é
[...] a possibilidade da impossibilidade pura e simples da presenca [ser-ai].
[...] ... a morte desvela-se como a possibilidade mais propria, irremissivel e
insuperavel. [...] Essa possibilidade existencial funda-se em que a presenga
[ser-ai] esta, essencialmente, aberta para si mesma e isso no modo de
anteceder-a-si-mesma. Esse momento estrutural da cura [cuidado] possui sua
concre¢do mais originaria no ser-para-a-morte. [...] Em existindo, a presenca

> Morte entendida aqui ndo segundo interpretagdes Onticas como término da vida (sentido bioldgico), ou
mistério da vida (sentido teoldgico), qualifica as possibilidades nas quais o ser-ai se lanca enquanto
possibilidades existenciais. Por que? Porque as possibilidades existenciais sdo efetivas apenas enquanto
ha projeto. Enquanto poder-ser, o ser-ai ndo ¢ capaz de completar sua incompletude ontoldgica origindria.
Toda e qualquer possibilidade existencial compreendida nos determina mas ndo nos completa.



[ser-ai] ja esta langada nessa possibilidade. [...] E na disposigdo da angustia
que o estar-langado na morte se desvela para a presenca [ser-ai] de modo
originario [...]. A anglstia com a morte ¢ angustia “com” o poder-ser mais
proprio, irremissivel e insuperavel. O proprio ser-no-mundo ¢ aquilo com que
ela se angustia. (HEIDEGGER, 2006, p. 326)

No trecho aparentemente confuso acima, Heidegger qualifica o ser humano
como ser-ai, uma vez que, no homem acontece o acesso as condigdes que tornam
possivel a relagdo com entes tomados como entes determinados. Essa condicdo ¢ a
intencionalidade mais origindria denominada como compreensao de ser, pois € possivel
ao homem relacionar-se com os entes porque possui uma prévia compreensao do ser dos
entes.

Esgotada minimamente as consideragdes acerca da compreensdo, passaremos
agora, para a noc¢do de disposicdo na obra Ser e Tempo. Segundo nos informa
Heidegger, disposi¢ao evidencia que o ser-ai nunca se encontra plenamente como um
puro poder-ser, pois sempre se encontra, desde ja, realizado no mundo pelas
possibilidades abertas por esse mesmo mundo. O que nos leva a inferir que o ser-ai
pode vir a realizar inimeros projetos existenciais conforme as possibilidades vigentes
de seu mundo, mas o que ele ndo pode ¢ ndo se realizar de modo algum. Essa
necessidade de ter que estar de algum modo realizado no mundo ¢ o que quer dizer a
noc¢do de disposicdo. Esse estar disposto no mundo se da por meio de uma tonalidade
afetiva que faz com que os entes intramundanos que se mostram para o ser-ai estejam
conforme essa tonalidade afetiva. E o que sdo tonalidades afetivas?

Tonalidades afetivas sdo como atmosferas que fazem com que tudo se mostre
segundo seu modo de afinagdo. Tais tonalidades ndo tem sua origem dentro ou fora de
nosso psiquismo, pelo contrario, no momento em que uma tonalidade afetiva se abate
sobre o ser-ai, todas as suas relacdes, consigo mesmo, com entes intramundanos e
outros seres-ai aparecem pelo tom de afina¢do da tonalidade afetiva. (HEIDEGGER, p.
79-80, 2006)

A conexdo da compreensdo com a disposi¢do estabelece o ultimo modo de
abertura, denominado como discurso. O discurso estd originariamente relacionado com
a abertura prévia de um horizonte no qual os entes se mostram como os entes que sao,
tal abertura, ¢ um espago incessantemente compartilhado por todos os seres-ai que
convivem no mesmo mundo fatico. Tal carater do discurso nos leva a reflexdo que o que
verdadeiramente une os homens uns aos outros (igualmente) seria esse

compartilhamento inescapavel do mesmo horizonte de abertura, e ndo o “fato” de serem



originariamente racionais. Neste compasso, o discurso ¢ o resultado da articulagdo da
compreensdo que langa o espago de jogo da existéncia com a disposi¢do que nos afina

afetivamente com esse espaco.

9 Tonalidades afetivas: Cuidado e Angustia

No tépico anterior iniciamos a investigacdo acerca dos modos de abertura
originaria do ser-ai, perpassamos por varios conceitos, que foram oportunamente
explicitados, um em especial deixou espagos para uma melhor elucidacdo: as
tonalidades afetivas. Que tonalidades afetivas sdo essas que Heidegger menciona em Ser
e Tempo? Como elas se apresentam?

A primeira tonalidade afetiva mencionada por Heidegger recebe a denominagao
de “cuidado”, este termo cunhado pelo autor diz respeito ao modo como o ser-ai, em
tudo aquilo que ele possa vir a ser, cuida de si mesmo. De antemdo, alertamos que ¢
necessario afastar as concepg¢des ordinarias do termo cuidado, pois segundo a analitica
existencial cuidado nada tem haver com o precaver-se com algo para proteger alguma
coisa ou a si mesmo. Heidegger define a estrutura do cuidado como: o-anteceder-a-si-
mesmo-por-ja-ser-em-um-mundo-como-ser-junto-aos-entes-que-véem-ao-encontro-no-
mundo (HEIDEGGER, 2006, p. 259-260)

A esséncia ontoldgica do ser-ai ¢ uma s6 com sua existéncia, isso, em tudo
que o ser-ai venha ser, desde resolver uma questio matematica, comprar um
pedago de pdo ou o mero movimentar de um brago. Em todas essas
determinagdes possiveis, o ser do ser-ai esta se determinando. Por isso, ele ¢
cuidado, porque a cada possibilidade assumida, mesmo nas dimensdes pré-
tematicas e pré-ontologicas da existéncia, sua esséncia ontologica estd se
constituindo. (SOUZA, Rodolfo. 2011. p. 57)

Heidegger constroi sua analise da segunda tonalidade afetiva denominada como
angustia, em comparacdo com a tonalidade afetiva do temor. O filésofo germanico
descreveu nos §§ 29 e 40 que ambas as disposi¢des do temor e da angulstia envolvem
uma certa dimensdo de fuga diante de algo. Contudo, ha uma diferenca fundamental
entre ambas as disposi¢des: enquanto na loégica do temor existe uma relacdo direta com
um ente intramundano que se mostra com o carater da ameaga, na logica da angustia

esse ente, ante o que a angustia se angustia, sempre ¢ indeterminado.

Chamamos de “fuga” de si mesmo o decair da presencga [ser-ai] no impessoal
e no “mundo” das ocupagdes. Entretanto, nem todo retirar-se..., nem todo
desviar-se de... ¢ necessariamente uma fuga. Carater de fuga tem apenas o
retirar-se, baseado no medo daquilo que desencadeia o medo, isto ¢, do
ameagador. A interpretagdo do medo como disposi¢do mostrou: aquilo de que
se tem medo ¢ sempre um ente intramundano que, advindo de determinada
regido, torna-se, de maneira ameacadora, cada vez mais proximo. Na
decadéncia, a presenca [ser-ai] se desvia de si mesma. Aquilo de que se



retira, ou seja, ¢ a propria presenga [ser-ai]. Em conseqiiéncia, aquilo de que
se retira ndo pode ser apreendido como “amedrontador”, porque sempre vem
ao encontro como ente intramundano. A unica ameaga que pode tornar-se
“amedrontador” e que se descobre no medo provém sempre de algo
intramundano. (HEIDEGGER, 2006, p. 252)

A partir do trecho acima destacado, evidenciou-se a angustia como uma fuga do
ser-ai de si mesmo, mas em que sentido se d4 tal fuga? Ao obscurecer seu carater de
poder-ser absorvendo a semantica sedimentada do mundo, o ser-ai adquire uma
aparéncia de consisténcia, de substancialidade. Essa relagcdo de “ocultamento” do ser-ai
perante sua “nadidade” constitutiva (poder-ser) caracteriza uma fuga, que busca
desesperadamente a tranqiiilidade da lida impessoal para com os entes. Esse modo de
ser improprio representa uma lida impessoal, uma lida que se revela aparentemente
tranqiiila, porque nela o ser-ai ndo precisa deter-se de modo proprio na compreensao dos
entes, mas entrega-se a mera repeticdo do falatorio. Essa absorcdo do ser-ai no
impessoal pode ser caracterizada como fuga, ou ainda, sua decadéncia, uma vez que, a
lida impessoal tende a reter o ser-ai constantemente ocupado na semantica sedimentada

do mundo.

Para se compreender o que se quer dizer com fuga decadente de si mesma,
inerente a presenga [ser-ai], € preciso lembrar que a constitui¢do fundamental
da presenga [ser-ai] é ser-nomundo. Aquilo com que a angustia se angustia ¢
o ser-no-mundo como tal. Como se distingue fenomenalmente o com o qué a
angustia se angustia daquilo que o medo teme? O com qué da angustia ndo ¢,
de modo algum, um ente intramundano. Por isso, com ele ndo se pode
estabelecer nenhuma conjuntura [conformidade] essencial. A ameaca ndo
possui o carater de algo prejudicial que diria respeito ao ameacado na
perspectiva determinada de um especifico poder-ser fatico. O com qué da
angustia € inteiramente indeterminado. Essa indeterminac@o ndo apenas deixa
faticamente indefinido que ente intramundano “ameaga” como também diz
que o ente intramundano ¢ “irrelevante”. Nada do que ¢ simplesmente dado
ou que se acha a mao no interior do mundo serve para a angustia com ele
angustiar-se. A totalidade conjuntural [conformativa] do manual e do ser
simplesmente dado que se descobre no mundo n3o tem nenhuma
importancia, ela se perde em si. O mundo possui o carater de total
insignificancia. Na angustia, ndo se da o encontro disso ou daquilo com o
qual se pudesse estabelecer uma conjuntura [conformidade] ameacadora.
(HEIDEGGER, 2006, p. 252-253)

Decaidos no mundo fatico perenemente vamos aprendendo como escrever uma
carta, como iniciar uma amizade, como julgar, como compreender um texto, como
resolver uma equagdo, e assim por diante. Tudo isso em virtude de mobilizadores
estruturais disponiveis no mundo fatico. Conforme ja estudado alhures, tais
mobilizadores armam os campos de sentido que orientam nossos comportamentos a

agirem de modo adequado em relagdo aos entes, justamente, para que possamos ter uma

“vida normal”. No momento em que a angustia se insere, esses campos de sentido sdo



esvaziados, e nada mais pode atuar como algo “em-virtude-de” que o ser-ai pode existir.
O dasein permanece sabendo as significagdes dos entes quando se angustia, mas ndo ha
mais o em virtude do que essas coisas poderiam entrar em sua dindmica existencial, pois
a angustia rearticula o ser-ai com a possibilidade de realizagdo de seu poder-ser de

modo proprio, resgatando seu carater radicalmente negativo.

10 Compreendendo ser-para-a-morte e singulariza¢io

Essa rearticulagdo do ser-ai com a possibilidade de realizacdo de seu poder-ser
mais proprio provocada pela angustia ¢ denominada por Heidegger como:
“singulariza¢do”, o modo proprio de o ser-ai realizar seu poder-ser de uma forma tnica,
singular. A “singulariza¢do” do dasein ¢ o ponto culminante da analitica existencial.

Para que o fendmeno do cuidado ndo se torne mais uma teoria ontologica que
hipostasia o ser do homem, ¢ for¢oso descobrir um fendmeno de nossa existéncia que
esteja plenamente compativel com o cardter de poder-ser do dasein. Tal experiéncia,
conforme j& analisado ¢ a morte. Conforme Heidegger a morte ¢ a possibilidade extrema
da existéncia, ela ¢ a possibilidade radicalmente propria da existéncia que aponta para o
carater estruturalmente finito do ser do ser-ai.

O que ¢ ser-para-morte? Ser-para-a-morte nos remete a essa ameaca constante
que o ser-ai sofre pela perda do projeto, ou em outras palavras, ¢ o existencial que
qualifica a dindmica existencial de um ente cujo modo de ser ¢ um poder-ser. Ser um
poder-ser ser ¢ ser um ente que frequentemente morre, pois esta constantemente na
iminéncia de perder o projeto. Somente através da morte a “singularizacdo” se torna
concreta, por meio daquilo que na angustia era apenas uma possibilidade.

Conforme Robson Ramos dos Reis:

A morte identifica as possibilidades existenciais, no sentido de que elas estdo
sustentadas a partir de uma condigdo que sempre contempla o deixar de
manter-se na projegdo. Ou seja, ¢ possivel ndo mais estar em possibilidades, ¢
possivel cair da sustentacdo atual em que o Dasein se encontra: é possivel
perder a significatividade. Assim, as possibilidades existenciais possuem algo
como uma natureza inatingivel, inalcangavel (Blattner 1999, pp. 81-5), pois
jamais se estd imune a perda da projegdo, da sustentacdo, do manter-se na
habilidade projetada. Esta falta de estabilidade no existir segundo as
possibilidades ndo quer dizer a perda efetiva da vida, mas sim o dinamismo
constitutivo da possibilidade existencial, que ndo ¢ inteirdvel de modo
estavel, mas sempre deve ser mantida a partir da perspectiva de perder o
projeto, perder a significatividade individualizante. (REIS, Robson. 2000.
p.283)



Heidegger ao dissertar acerca do fendmeno da “singularizacdo” explicitou
igualmente sobre a existéncia auténtica ou o existir de modo proprio. O que € isso?
Existir singularmente, ou de modo autentico, ¢ existir em consonincia com nosso
carater de negatividade. Existir autenticamente corresponde a um modo peculiar de
modalizacdo do improprio. Existir ¢ sempre decair em modos improprios de realizar
nosso poder-ser. A existéncia necessita do horizonte fatico mundano para se realizar,
logo, mesmo na autenticidade, ndo saimos da dimensdo do impréprio, mas a
rearranjamos de um modo ndo impessoal

Como visto anteriormente, o ser-ai existe de inicio e na maioria das vezes no
interior da “ditadura do impessoal”. No § 27 de ST, Heidegger nos diz algo fundamental

acerca da impessoalidade:

Este modo de ser ndo significa uma diminui¢ao ou degradagio da facticidade
da presenga [ser-ai], da mesma forma que o impessoal, enquanto ninguém,
ndo ¢ um nada. Ao contrario, neste modo de ser, a presencga [ser-ai] € um ens
realissimum, caso se entenda “realidade” como um ser dotado do carater de
presencga[ser-ai]. (HEIDEGGER, 2006, p. 185)

O fendmeno da singulariza¢do representa um modo diverso de ligagdo entre o
ser-ai ¢ o mundo, um modo de lida que ndo se deixa constituir pela absor¢cdo do ser-ai
na semantica sedimentada pelo falatério e que ndo obscureca seu carater de poder-ser.
Tal modo singular de existéncia ndo pode ser tomado como uma mera atualizagdo ou
rearranjo da semantica sedimentada, a partir de uma mera retomada do falatorio.

Finalmente, o ser-ai singularizado torna-se capaz de restabelecer a plasticidade
historica ao mundo, trazendo a tona novas possibilidades de compreensdes ontologicas.
O ser-ai “singularizado” ndo se resigna a simplesmente relembrar o passado, contudo,
rompe os diques da sedimenta¢do semantica calcada pelo mundo fatico, possibilitando,
assim, que o sentido de ser dessas compreensdes alcance novas determinacdes
possiveis. Na “singularizagdo” o mundo ¢ rearticulado com as experiéncias originais
que deram génese as compreensdes de ser vigentes, possibilitando, assim, o despontar

novos projetos de mundo, sendo aquilo que torna possivel ontologias em geral.

11 Consideracoes finais

Em Ser e Tempo Heidegger pensa a plasticidade historica das redes de sentido
em conexdao com as crises existenciais do ser-ai. E o ser-ai singular que rearticula o
mundo com possibilidades herdadas da tradicdo, mas enterradas pelo enrijecimento

provocado pela impessoalidade. O ser-ai singular torna possivel a génese de um novo



sentido de ser. Isso ¢ 0 mesmo que dizer que o ser-ai ¢ capaz de alterar todo o mundo
por meio da instauracdo de uma nova medida horizontal de sentido.

O ser-ai singular nunca suprime totalmente o improprio. Ele ndo ¢ capaz de
alterar radicalmente toda a sua existéncia. Mesmo o singular continua se valendo das
regras ditadas pelo impessoal para realizar diversas tarefas cotidianas, as quais, se ele
fosse se apropriar de todas elas, sua existéncia seria simplesmente invidvel.

Essa impossibilidade leva Heidegger a inverter a ordem da investigagdo que
partia do ser-ai para o ser, passando a interpelar diretamente o ser em um movimento

que, depois da década de 30, passa a ser conhecido como a Viragem.
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