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LEVINAS

Apresentacdo

Vivemos em tempos de mutacdes. As transformagdes por que passamos no campo do
conhecimento, das relagbes humanas, da cultura, do direito e da propria ética mostram uma
transitividade que ndo conta mais com a busca de estabilidade e identidade que nortearam o
modo de pensar do Ocidente. O tempo, que até entdo tinha uma direcéo e apontava para uma
finalidade, que permitia ao ser humano confiar no progresso e na melhoria da humanidade,
compreende-se hoje como experiéncia de pura finitude. “ Entramos bruscamente num tempo
gue ndo vai a lugar nenhum. Talvez sgja um bem, talvez ndo, pois que nada mais tem
sentido” 1.

Eis por que nossa época se compreende como um oceano de possibilidades em que vérios
tipos de tentacdo emergem. Por exemplo: € nitida a aspiracéo que hoje temos de transformar
a realidade humana, corporal e vulneravel, recorrendo a um aparato biotecnol6gico cada vez
mais sofisticado, capaz de mudar radicalmente nossa pobre e fragil condicdo. O problema, a
NOSSO Ver, N0 esta Nos recursos, nas possibilidades, nos meios disponiveis ou passiveis de
construcdo, mas na aceitacao acritica das mutagdes e do que elas pretendem of erecer aos ndo
excluidos do mundo do consumo. Por medo ou inseguranca, podemos ser tentados a conferir
estabilidade aquilo que, por esséncia, esta destituido de toda fixidez.

Pode-se, assim, afirmar que os tempos de mutacdes se caracterizam por um paradoxo. Trata-
se de uma época que anuncia e enuncia, a uma so vez, pelo menos duas possibilidades
contrastantes: a) o desgjo de hibridacdo com a alteridade (transumanismo), isto &, a relacéo
com 0 outro (com a propria natureza) sob a forma de autocriacéo infindavel e imprevisivel,
dando continuidade ao primado do mesmo em detrimento da alteridade; b) a tomada de
consciéncia de que sempre podemos falar, agir, testemunhar, responder pelo dano que
causamos ao mundo, ao outro ser humano e a prépria natureza. O eu respondente € imune a
toda hibridizacdo! Enguanto tal, é capaz de assumir a responsabilidade pelo sofrimento de
tantas vitimas de nossa histéria. Ser eu € poder despertar para o fato de que estamos sempre
as voltas com uma espécie de juventude e desregramento, com um Dizer capaz de se des-
dizer. “Juventude que € ruptura do contexto, palavra que decide, palavra nietzschiana,
palavra profética, sem estatuto no ser, mas sem arbitrariedade, pois brotada da sinceridade,



guer dizer, da prépria responsabilidade pelo outro” 2 . Ora, com tal desregramento ndo se
anuncia uma inconsequente defesa do caos, o enaltecimento do ndo-sentido, mas sim uma
lutaintermindvel contra a possivel desconstrucéo do humano.

Juventude de uma palavra balbuciada, enfronhada num autoerotismo, mas, em todo caso,
abertura de um espaco de encontros e busca de alteridade.

Busca que IV Seminario Internacional Emmanuel Levinas procurou incentivar, coordenar e
possibilitar. O temafala por si s6: “O sentido do humano: ética, politica e direito e tempos de
mutaces’. As conferéncias desse volume que ora apresentamos retratam, com maestria e
vigor filoséfico impar, os desafios que o titulo do evento anuncia. Sdo trabalhos que abordam
temas desafiadores de uma época sem bussola: 0 tempo messianico que nos individua como
subjetividades respondentes, a ideia filosofica de cultura, o tema da idolatria da razéo, as
relagbes da ética com o direito, a politica, a sociedade em geral. Esperamos que a leitura
dessas belas e notaveis conferéncias possa despertar o leitor para a fecundidade de um
didogo com um modo de pensar que se tornou, hoje em dia, um novo paradigma filoséfico.

1 SAINT CHERON, M.- Entretiens avec Emmanuel Levinas (1983-1994), Paris: Le Livre de
Poche, 2010, p. 32.

2 LEVINAS, E.- Humanismo do outro homem, Petropoalis. Vozes, p. 128.

Marcelo Fabri



ENTRE O DESPERTAR E A VIGILIA: UM ENSAIO SOBRE O SENTIDO SUTIL
DO HUMANO EM EMMANUEL LEVINAS

IN BETWEEN AWAKENING AND VIGIL: AN ESSAY ON THE SUBTLE SENSE
OF THE HUMANE IN EMMANUEL LEVINAS

Sandro Cozza Sayao 1

Resumo

A humanidade € desde sempre desafiada pela barbérie e o mal. Diante da ameaga da morte,
somos convocados a manter nossa consciéncia desperta e vigilante, sem distracOes e falsas
necessidades, sem idolatrias e enganos. E desse compromisso que o pensamento de
Emmanuel Levinas reverbera e é por ele que aqui acessaremos a prerrogativa de uma
consciéncia que ndo pode titubear ou mesmo relaxar. 1sso a fim de ndo nos perdermos do
COMpPromisso que Nos conecta uns com 0S outros, i1sso para Ndo nos perdermos do sentido
silencioso ético, que em Levinas responde pelo sentido do humano.

Palavras-chave: Levinas, Etica, Justica, Judaismo

Abstract/Resumen/Résumé

Humanity has always been challenged by barbarism. When threatened by death, we are
convened to maintain our conscience awaken and vigilant, free of distractions or false needs,
idolatries or misconceptions. The thoughts of Emmanuel Levinas reverberate from this
commitment, which we access in order to analyze attributes of a conscience that can not
hesitate or rest, in order not to lose itself from the commitment that connects us, and, as a
conseguence, from the sense of silent ethics which, in Levinas, stands for the sense of the
humane.

K eywor ds/Palabr as-claves/M ots-clés. Levinas, Ethic, Justice, Judaism

1 Doutor em Filosofia, pés-doutor em Filosofia Contemporanea Université Paris X, professor do Departamento
de Filosofia Universidade Federal de Pernambuco.
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Entre o despertar e a vigilia:
um ensaio sobre o sentido sutil do humano em Emmanuel Levinas

“A distragcdo ¢ o mal...”
LEVINAS. Do sagrado ao santo. p.45

a. A desvalorizacio da palavra e a necessidade de saber discernir

Independente do que se pense a respeito da palavra, ndo had como escapar
ao fato de que ¢ na linguagem que elaboramos o modo como nos posicionamos diante
do mundo, da realidade e dos outros. Ao lidar com a palavra, os sujeitos se liberam
das coisas, se afastam delas e, desse modo, conseguem visitar o horizonte de sentido
no qual estdo posicionados. Sem essa distancia, permaneceriam amalgamados ao
mundo de um modo absurdamente an6nimo e passivo, inerte ¢ sem nenhum poder de
acdo sobre ele. Nada seriam sem esse sobrevoo e ¢ por ele, na objetividade dos
objetos, que os sujeitos tornam-se capazes de pensar a respeito de si mesmos, do
mundo no qual estdo embarcados e da realidade de que fazem parte. Sem fazer do
mundo tema, o sujeito seria mais um ente entre outros tantos, apenas respondendo a
forcas diante das quais nada poderiam fazer.

Desse modo, ¢ pela linguagem que repensamos nosso modo de estar no
mundo. E por ela e através dela que tematizamos nossas demandas e problemas e
também por ela que definimos e redefinimos o que queremos ou ndo. Por isso, o
discurso guarda em si uma certa gravidade implicita. Por si mesmo, ele revela uma
dada seriedade concernente a importancia de tudo o que se diz e de como se diz. Nao
¢ a toa que cientistas e filésofos, ambos artifices sérios da palavra, preocupem-se
tanto com que o vao enunciar € 0 modo com o irdo fazer. Mesmo quando admitem
que o que se tem no ambito do discurso sdo representagdes que sempre deixam a
desejar em relacdo a vida em seu pura dinamicidade, mesmo quando consideram, a
exemplo de Henri Bergson, que o pensamento apenas fixa o que é puro movimento',

num ato de eterna traicdo, mesmo assim as palavras sdo sempre para esses

' Cf. BERGSON, Henri. O pensamento e o movente. Sao Paulo: Martins Fontes, 2006.
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reconhecidas como fundamentais. Sabem que por elas e através delas o mundo se
descortina de um modo singular. E ¢ exatamente por isso, que enquanto os tolos
dizem o que dizem sem nenhum critério, homens e mulheres responsdveis pensam
com acuidade em seus enunciados, sabem da responsabilidade que lhes competem no
uso da palavra e sdo cuidadosos na constru¢ao do argumento. Responsabilidade que ¢
deixada de lado em tempos nos quais nos distanciamos da ética e por isso podemos
dizer que a desvalorizacdo e a banalidade da palavra ¢ um sintoma da banalizacdo da
propria condi¢do humana.

A falta de acuidade pelo que se diz e mesmo a idolatria de pensamentos
absurdos, retrégrados e ultrapassados, que de muitos modos se mostram
insustentaveis, sao sintomas da banalizacdo, da desvaloriza¢do e da precarizagdo da
palavra. E esses, revelam por si mesmos, um momento de vida em que se ¢ muito
mais ideoldgico do que intuitivo, muito mais apaixonado pela repeti¢do do que gestor
do novo. Quando a banalidade atinge os discursos, no sentido de que qualquer coisa
dita ¢ suficiente por si mesma, algo de profundamente “torto” se instala entre nds, nos
conduzindo a derrocada daquilo que faz manter a civilidade e a propria humanidade.
O que ndo significa dizer no entanto, que ao tematizar o ser das coisas 0 homem esteja
confundindo-se a coisa, principalmente quando sob o que se fala ¢ o Outro. Todo
esfor¢o de Levinas em romper com a totalidade, seria exatamente mostrar como na
relagdo com o Outro nos mantemos ao mesmo tempo separados e que nao haveria
movimento da histdria passivel de solucionar essa imprecisdo. A exterioridade, como
viria mostrar, é inesgotavel e infinita quando essa se abre num Outro que se expressa.’
Diante da sua existéncia, sempre inédita ha recusa de toda pretensa plasticidade e
desvelamento e ao dizer isso, Levinas a0 mesmo tempo chama atencdo ao risco de
uma palavra inflacionada, esquecida de uma tal exterioridade, indiferente a uma tal
recusa de tematizacdo.’

Dai podermos dizer que vivemos a égide de um tempo em que sob as
palavras se agitam grandes desafios. De um lado, vivemos a desvalorizagdo da
“palavra” e do outro o esgotamento de um caminho que também inflacionou o proprio
discurso, nos fazendo crer na verdade e na propria possibilidade da identidade. A

palavra inflacionada, num contexto que nos faz crer que por ela se pode chegar a

% Levinas, Emmanuel. Totalidade e infinito: ensaio sobre a exterioridade. Lisboa: Edigdes 70, 2008. p.
291.
3 Cf. Levinas. Totalidade e infinito. p. 291.
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todos os sentidos possiveis, como se no pulsar da linguagem estivesses todas as
possibilidades viaveis, t€m do mesmo modo conduzido o discurso a uma ceara de
fechamento a que devemos nos indispor. E a indiferenca que a tipifica, a negagio da
exterioridade que reverbera como possivel desvelamento, o caminho de abandono que
nos tem conduzido aos muitos fratricidios e as muitas guerras que somos testemunhas.
O que lanca nos a necessidade de especular a respeito de um novo sentido a condicao
humana, seja em sua perspectiva individual, seja em sua dimensio coletiva. E como
se diante das agruras do real, as palavras fossem desafiadas & inauguragdo de uma
nova arquitetura, de uma nova organizacdo, cujo fim seria outro aquele que aponta
para a necessidade de desvelamento e determinagio significativa do real.*

E preciso considerar que toda ideia de esséncia nos ¢ cadtica e ao sermos
enquadrados, rotulados ou mesmo objetificados, somos como que imediatamente
convertidos a algo menor do que somos. Ha violéncia na determinacdo do ser que sob
nds alguns desejam langar, isso porque o que somos nada poderia conter, nenhuma
palavra poderia suportar. A totalidade se exercita na dindmica do “¢” e do “ndo-¢”, do
que “¢€” e “pode ser” e do que simplesmente “ndo-¢” e deve “deixar de existir”. Nao ¢
a toa que Levinas nos reserva o direito do infinito, a prerrogativa da alteridade e o fato
de sermos transcendentes a tudo que se possa querer limitar.

Tudo isso nos faria lembrar da responsabilidade que ¢ dizer algo
mantendo a distancia entre o mundo vivido e aquilo que dele se diz. A distancia
abissal entre o lado de c4 e o lado de 14, entre uma margem e outra. Pretender vencer a
distancia da qual se alimenta a metafisica, ndo pode nos ser mais um lugar desejavel e
falar ndo pode ser de modo algum buscar a objetividade numa relagdo entre
significante e significado, na negac¢do da distancia entre quem olha e quem ¢ olhado.
E isso nos remete a necessidade de se recolocar a busca por discernimento e lucidez
dentro de um novo cenario, cuja obviedade ordinaria que se fixa na plasticidade
daquilo que ¢ visto e toda redu¢do do vivido a artificialidade de uma logica fria, ndo
mais ¢ bem vinda.

Em Escritura e diferenga, ao pensar sobre o discurso, Derrida chamaria de

“impulso” e forca o espirito que anima a linguagem. Segundo ele, por tras da propria

“«

* Como nos diria Levinas logo no preficio de Totalidade e infinito: “... a guerra produz-se como a
experiéncia pura do ser puro, no proprio instante da sua fulgurancia em que ardem as roupagens da
ilusdo. O acontecimento ontolégico que se desenha nessa negra claridade é uma movimentagdo dos
seres, até ai fixos na sua identidade, uma mobilizagdo dos absolutos, por uma ordem objetiva a que
ndo podemos nos subtrair.” LEVINAS, E. Totalidade e infinito. p.7.
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palavra, algo nutre a necessidade discursiva, movimentando e dando sentido a tudo
que se diz.

Em Gramatologia, essa mesma questdo se mostra na forma de uma
espécie de frémito, como — telos - que confirma a escrita j4 como momento segundo.’
Segundo Derrida, alguma coisa dd impulso ao discurso e € anterior ao que constitui o
proprio jogo de significantes que ¢ tdo apreciado pelos amantes da filosofia da
linguagem, e para acessar esse felos seria preciso acessar a esséncia da linguagem em
si mesma, vislumbrando o seu conteudo para além de uma dada utilidade.® O que
remete ndo mais a dimensdo do significado e do significante, mas a sutileza fina e
incomensuravel de um dado sentido anterior do qual os discursos emergem e que
jamais pode ser dito sem um eterno jogo de recomego. Em outros termos Derrida
chama atencdo a dimensdo anterior a forma a que a linguagem se dd, lembrando que
podemos ficar enredados em seu jogo se esquecemos o sentido que lhe fomenta,
assim como certos tedricos que apenas se divertem com o proprio discurso e suas
possibilidades, esquecendo do seu compromisso. “A forma fascina quando ja ndo se
tem a forca de compreender a for¢a no seu interior”” - diria Derrida.

Podemos dizer que estamos em meio a um tempo de ponderagdo € mesmo
acuidade, em que precisamos ser justos € sem excessos, tentando trazer para a propria
palavra o discernimento necessario que no fundo é sempre preciso e direto.
Reivindica-se assim a palavra sua forca. Nunca se disse tanto sem dizer nada e nunca
nos ultimos tempos, depois da segunda metade do século XX, foi tdo complicado
dizer algo com profundidade, sem levantar ataques e devaneios.

Desse modo, antes de qualquer coisa, ha que se atentar para a capacidade
que a linguagem filosoéfica porta, no sentido de como essa nos ¢ capaz de fazer pensar
e olhar além. Isso ndo pelo jogo de significados em si, como vimos acima, mas pela
forca que a faz mover-se desde sempre para algo que excede a superficialidade e a
obviedade. A filosofia nasce do desafio da vida, da necessidade que brota do
entrecruzar do espirito com o mundo, com o tempo e com os outros ¢ ela sé faz
sentido porque a obviedade nao ¢ suficiente e porque nossa posi¢do passiva diante do
mundo nos ¢ insuportavel. E num tempo que parece querer esquecer disso, porque

simplesmente ndo quer que pensemos, num tempo que se esfor¢a de todos os jeitos

> DERRIDA, J. Gramatologia. Sao Paulo: Perspectiva, 2017. (Estudos 16). Cf. paginas. 09-10-11.
% Cf. DERRIDA. Gramatologia.p.11.
"DERRIDA, J. 4 escritura e a diferenga. Sao Paulo: Perspectiva, 2011.
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para sufocar o exercicio reflexivo e nossa capacidade de questionar e problematizar,
nada mais urgente do que retomar essa for¢a de ir além dos contornos imediatos da
obviedade. E por isso, a propria palavra porta em si uma dada amorosidade que
devemos utilizar da melhor forma possivel, apesar de toda a responsabilidade que isso
nos remete.

Em Nouvelles lectures talmudiques Levinas lembraria da responsabilidade
que ¢é falar nesse contexto® ¢ mostra o qudo sublime ¢ 0 momento em que um espirito
¢ capaz de se comunicar com outro espirito, em como ¢ maravilhoso o0 momento em
que de bracos abertos, sem ressalva e medos podemos nos relacionar na casa da
linguagem. Isso porque no proprio exercicio da palavra haveria uma dada alegria e
riqueza, que mediados pelas letras podemos acessar a maneira de olhar do outro, o
pensar e indagar de uma outra subjetividade, o que ¢ sempre uma maravilha
absurdamente enriquecedora. E ¢ dentro desse contexto em que a troca ¢ também
alegria, que esse texto se constroi. A linguagem ¢ celebracdo da paz. Paz que
possibilita estarmos uns diante dos outros a todo ouvidos, num momento em que
deveriamos estar de costas, disputando ou simplesmente refutando o que o Outro tem
a dizer. Nao ¢ a toa que tantos encontros ndo sao encontros, que tantos seminarios nao
passam de mera propaganda e que tantos coléquios ndo deixam de guardar em si um
siléncio mortal. Nas guerras ha barulho, mas nada se fala; em meio a violéncia na qual
uns sdo contra os outros, ha ruido, mas ndo ha linguagem; nos contrarios ha astucia,
mas nao sabedoria.

E saber olhar para condi¢do humana sem trai-la, para desse modo poder
escolher o que a dignifica e ndo degrada, ¢ o primeiro passo a ser dado. A ideia ¢
acessar via fenomenologia seus contornos mais intimos, para desse modo ndo decair
em caminhos que lhe sdo antagdnicos, assim como na totalidade as escolhas
interpretativas que se fazem a nivel antropoldgico apenas aviltam a condi¢do humana,
reduzindo-a a enunciados artificiais em que essa ndo mais se encontra. Nao ¢ a toa
que falamos aqui em sentido, no sentido do humano, que no fundo nao deixa de ser a
busca de orientagdo, a orientacdo do sentido que em Levinas terd a peculiaridade de
albergar em si pluralidade e univocidade, diversidade em meio a um sentido Unico — a

ética.

¥ Ver. LEVINAS, E. Nouvelles lectures talmudiques. Paris: Les editions de minuit, 2005.
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O termo discernimento que temos ressaltado desde o inicio desse texto
evita os percalcos a que a busca pela lucidez nos pode levar, principalmente porque
no ocidente a lucidez estd atrelada a busca pelo verdadeiro, pela verdade do ser —
ontologia - ¢ essa & guerra’. O acontecimento ontologico como a expressio pela
verdade das coisas, nos ¢ nesse momento insuficiente. Como vimos, a mobiliza¢do
pelo absoluto que o tipifica, no impeto por uma ordem objetiva nos conduz ao mal,
assim como toda definicdo de identidade ao Outro ¢ perversa e violenta, e tudo o que
ndo queremos aqui € a guerra.

No entanto fica a pergunta, se a definicdo de sentido ndo se dard pela
busca do ser das coisas na contragdo ontologica habitual, por que caminho iremos
comegar? Se a verdade na forma de ontologia ndo seria o ponto de partida para a
sabedoria e para a justica, de qual lugar devemos partir, de qual dindmica deveriamos
comecar? Se o sentido primevo que motiva e nutre a escrita filosofica, a for¢ca que a
conduz ¢ a determina deve ser de outra natureza ao sentido dado na verdade do ser, a

que sentido estamos nos referindo?

b. A voz fina do siléncio

Ha uma passagem singular do livro Entre nés'’ que pode nos ajudar a
exemplificar um pouco mais o que queremos dizer aqui. Trata-se de uma entrevista na
qual Levinas responde a algumas questdes referentes ao teor de suas teses, € na qual
ele ¢ perguntado especificamente a respeito da relacdo com o Outro homem que sua
teoria visaria descrever.

De modo diferente de seus demais textos, nos quais se reserva ao trato de
uma linguagem de teor mais filosofico, nessa Levinas responde se utilizando de uma
pequena passagem da Génese, mais especificamente a que trata da historia biblica
entre Caim e Abel e a todo contexto tragico que a contorna, isso como forma de

. . . . . 11
conduzir o pensamento a sutileza do que deseja considerar. " Nessa passagem,

® A lucidez — a abertura do espirito ao verdadeiro — ndo consiste em entrever a possibilidade da
Guerra? [...] Ndo hd necessidade de provar por meio de obscuros fragmentos de Herdclito que o ser
se revela como a guerra ao pensamento filosofico [...] LEVINAS, E. Totalidade e infinito. p.7.
""LEVINAS, E. Entre nous: essais sur le penser-a-l’autre. Paris: Grasset, 1991.paginas.120-121.
""'Nio raras sdo as vezes que, por preconceito ou puro desconhecimento, alguns tedricos acabam
sugerindo ser Levinas um filosofo da religido ou que ele outra coisa ndo faz sendo teologia. Embora
ndo haja problema algum em ser sensivel aos elementos de sabedoria existentes nas escrituras sagradas
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Levinas ressalta um elemento de grande poténcia, relacionado ao drama vivido por
Caim e Abel, que vibra no momento exato do retorno solitdrio de Caim ao convivio
dos seus, cuja auséncia de seu irmdo € a tonica e ponto nodal de toda histdria aqui.

Como ¢ de todos conhecido, diante da solidao de Caim, que chega sem a
presenga fraterna de seu irmao, surge a pergunta: ... onde estd o teu irmao?” Questao
que Caim responde com outra questdo: “E por acaso seria eu o guarda do meu
irmao?”. “Eu sou eu e ele é ele” — responde em sintese Caim. A conhecida narrativa
biblica, trazida a tona por Levinas no exato momento em que € perguntado a respeito
dos lagos imateriais que se estabelecem no momento da relagdo com a alteridade,
guarda em si grandes questdes e sob as quais Levinas vai se debrucar
minuciosamente.

Nesse processo, antes de tudo, Levinas destaca que a resposta de Caim de
nenhum modo ¢ debochada. Embora para alguns seja ela a expressdo de uma dada
ironia, no decorrer do texto ele mostrard como a resposta de Caim no fundo ndo esta
zombando daquele a quem todos deveriam se prostrar. Ela ¢ por si mesma sincera e
profundamente verdadeira, e Caim nao blasfemou em responder a pergunta com outra
pergunta. O problema ai ¢ de outra natureza, e se refere especificamente ao
desconhecimento de Caim em relagdo ao compromisso que o Rosto do Outro em si
encarna.

“Eu sou eu e ele é ele”, expressa uma dada inaptiddo ao mandamento que
o rosto do outro porta em si. A resposta de Caim ndo ¢ outra coisa sendo a expressao
maxima de pura indiferenca, fechamento em si e egoismo. De nenhum modo, Caim
estaria incorrendo num problema ldgico, como tampouco pecaria cometendo um
problema ontologico. A resposta dada, dentro de uma certa perspectiva de sentido,
estd absolutamente certa: ou seja, “eu sou eu e ele é ele” e ndo ha entre mim e ele
responsabilidade l6gica de qualquer natureza.

No entanto, algo nos soa estranho nessa resposta e doi aos nossos ouvidos.

Algo nos parece por demais bizarro e como nos diria Derrida em “Timpanizar - a

e considerando que a filosofia nasce de fontes ndo necessariamente filosoficas, Levinas ¢ filosofo,
discute filosofia, faz fenomenologia, embora a fonte de sentido que anime suas teses recebam
influéncia de uma vertente declaradamente judaica. O que ndo ¢é necessariamente um problema. A
filosofia nasce do frémito da vida, dos seus dilemas e demandas e todas as obras que possam em si
fazer pulsar o pensamento, movimentando a inteligéncia e a intuicdo filosofica, sdo por si s
consideraveis. Sendo assim, Levinas ndo se torna mais ou menos fildsofo por lidar com questdes outras
aquelas propriamente de cunho filosoéfico. No caso da historia aqui apresentada como ilustragdo, o
enredo é biblico, mas o tratamento ¢ filosé6fico.
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filosofia"?, algo ai afeta nossos timpanos de modo enviesado, nos fazendo perceber
que hé nisso algo por demais errado e insuportavel.

Ao responder com a pergunta de que se € ele responsavel pelo seu irmao,
algo nos parece indiferente demais, frio demais e desumano demais para ser aceito. E
¢ exatamente por isso que Levinas vai afirmar que a resposta ndo tem em si um
problema ontoldgico, mas apenas num problema ético. Eu sou eu e ele ¢ ele, somos
seres ontologicamente separados °, estd dizendo Caim, mas ele esquece do
compromisso metafisico que os tornam irmaos, do compromisso ético desde sempre
presente nas relagdes entre irmaos. Em outras palavras, sua acdo ¢ brutal e perversa,
pois parte do esquecimento do vinculo entre ele e aquele a quem sabidamente deveria
zelar e desse esquecimento surge o mal. Assim como entre nos a indiferenca, a frieza,
a formalidade, a distdncia e o ndo encontro permite que nos violemos, nos
dilaceremos e nos matemos uns aos Outros.

Somos todos um pouco Caim quando, prisioneiros dos muitos labirintos
da totalidade, nos congelamos na indiferenca, tornando-nos incapazes de perceber que
somos todos irmaos uns dos outros e, com isso, inquestionavelmente responsaveis uns
pelos outros. Em meio a indiferenca, encapsulados em nosso mundo de necessidade e
medos, perdemos a sensibilidade diante dos lagos imateriais que nos conectam uns
com os outros e nessa fria soliddo, cheia de necessidades e medos, nos perdemos do
sentido maior de humanidade que se expressa como generosidade e compaixao.

Levinas conseguiu nessa pequena passagem exemplificar o grande desafio
que lhe compete, qual seja: tornar dito esse compromisso imaterial e sutil e, por isso,
metafisico, que se revela ndo pela via logica ou ontoldgica, mas pela via da
sensibilidade. Sensibilidade essa que faz pulsar o fato de que diante do rosto
encarnado do Outro que me olha e me interpela ao mesmo tempo que se presentifica,
ha um sentido maior sendo deflagrado. Algo se manifesta, mesmo para além da
fenomenolidade dos fendmenos, anterior e precedente ao proprio entendimento.

Passividade mais passiva que a da receptividade do
conhecer, receptividade que assume o que a afeta;
consequentemente, significagdo em que o momento
ético ndo se funda sobre a estrutura preliminar alguma
de pensamento teérico, de linguagem ou de lingua.'

'2.Cf. DERRIDA, J. Margens da filosofia. Campinas, SP: Papirus, 1991. paginas. 11-31.
B LEVINAS. Entre nous. p. 120.
" LEVINAS. E. De Deus que vem a ideia. Petropolis, RJ: Editora Vozes, 2002. p.113.
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Levinas persegue a voz do fino siléncio que nao ¢ deste mundo e nunca o
foi, mas que na humildade de um simples rosto, que olha, faz escorregar para o lado
de ca o que haveria de ser algo de uma nobreza sem par e de uma altura jamais
cogitada. Sutileza que hoje, por estarmos congelados e embriagados em nossa
identidade em meio a um sonho dogmatico, temos tanta dificuldade de ouvir.

E possivel dizer que a consciéncia de Caim dorme extasiada em si mesma,
esta assimilada em si, embriagada de suas necessidades, assim como 0s perversos que
se regozijam na sua soliddo, permanecem no fundo sempre solitdrios e prisioneiros de
suas proprias imagens projetadas ao mundo. Dormem quando deveriam estar
despertos diante das necessidades de seus irmdos. A relagdo que Caim estabelece com
Abel ¢ de natureza falsa, assim como ¢ falso o barulho das guerras. Ele esta junto sem

estar com, ele fala, mas sem haver linguagem, olha mas nio v€, ouve, mas nao escuta.

¢. A cegueira noturna

H4 no conhecido romance do escritor portugués e prémio Nobel de
literatura José Saramago - Ensaio sobre a cegueira, o itinerario de algo parecido com
0 que queremos dizer aqui. Publicado em 1995 e traduzido para inimeras linguas, a
obra narra a historia da epidemia de uma cegueira branca que se alastra e atinge a
totalidade dos moradores de uma dada cidade, os levando a barbarie e ao caos. Com
excegdo de uma s6 personagem que desde o inicio serve de testemunha licida para o
que se passa, todos os demais moradores experimentam o efeito de uma completa
falta de visdo, que ao invés de os conduzir para uma escuriddo total, surge do nada
como uma tela totalmente branca que se descortina sobre os olhos abertos dos homens
e mulheres da cidade. Desse momento em diante, quando afetados pela tal cegueira
branca, a humanidade come¢a a se degradar e o que se exalta sdo as intencdes
mesquinhas e os desejos mais sordidos que lhe parecem surdir do intimo.

Na quase totalidade da obra, Saramago pde tintas a selvageria humana,
mostrando como podemos nos degradar assumindo comportamentos bestiais mais
perversos que a propria imagina¢gdo mais absurda poderia supor. Quando perguntado,
ele mesmo qualificava o livro como uma obra terrivel, cujas paginas carregavam em
si ndo so a evidente brutalidade e a violéncia humana em sua expressdo mais nua, mas

a evidéncia de uma dada realidade dificil de admitirmos, qual seja: a de que somos
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por fim entes perversos, tendenciados ao mal, como se em nosso intimo fossemos no
fundo atraidos para o mal, como uma bussola que ¢ atraida para os polos geograficos
da terra de modo irrevogavel. Como se ndo tivéssemos escolha e ndo houvesse outra
possibilidade sendo a barbarie.

Saramago segue de um certo modo a interpretagdo hobbesiana na qual o
homem ¢ lobo do proprio homem, ou mesmo a perspectiva sartreana na qual o inferno
sdo os outros. E nesse caminho expde com intensidade o que podemos ser, o que
podemos nos tornar, ou melhor, o que somos, quando nossa consciéncia dormita
prisioneira de si mesma e quando determinadas estruturas protetivas decaem. E a ideia
de trazer aqui, no momento que se discute o Sentido do Humano a partir de Levinas,
uma obra que exalta a frivolidade, tem uma finalidade. Tatear o sentido do mal que
povoa o mundo, a perversidade que nos ameaga constantemente e a frivolidade que
todos sabemos fazer parte da histdria e da sociedade.

Nao foram poucos os momentos da historia humana em que a realidade da
barbarie humana se mostrou de modo singular e nem sdo poucas as historias que
revelam de modo contundente essa face voraz de nds mesmos. Basta olhar para nosso
pretérito, basta olhar para nosso tempo. Nao faltardo elementos que comprovem a
bestialidade humana e mais do que isso, em como de um certo modo traimos nossa
propria humanidade, permanecendo numa dada pobreza de alma em cuja condigdo de
inferioridade repousa em si, totalmente indiferente.

A metéfora da cegueira branca descrita por Saramago, por outro lado, abre
a perspectiva real de que ndo nos faltam elementos de verdade para superar o mal.
Nao ¢ porque nos falta o ser das coisas que insistimos na perversidade, mas porque
outra coisa nos ¢ ausente. A cegueira branca descrita faz exatamente alusdo ao fato de
que ndo nos faltam recursos da inteligéncia e mesmo da logica, mas por um dado
contorno estamos embriagados e prisioneiros de nossas proprias necessidades cuja
indiferenca nos torna incapazes de sermos compassivos.

O pensamento contemporaneo move-se, assim, num ser tragos
humanos, cuja subjetividade perdeu seu lugar no meio de uma
paisagem espiritual que se pode comparar aquela que se
ofereceu aos astronautas que, como primeiros, pisaram sobre a
lua e onde a terra se mostrou astro desumanizado.'

15 LEVINAS De Deus que vem a ideia.p.24.
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Falta-nos a transcendéncia na imanéncia, a alma na alma como diria
Levinas — o0 Mesmo infinitamente referido em sua identidade mais intima ao Outro.'®
Assim ¢ preciso despertar e ndo mais permanecer embriagado em suas proprias
necessidades. E preciso transcender a propria imanéncia que se torna toxica e mortal,
¢ preciso acordar.

Onze milhdes de brasileiros creem que a terra ¢ plana, que as vacinas nos
causam mal, que as mulheres devem ao homem subserviéncia, que os negros devem
permanecer calados em suas favelas, que os imigrantes sdo indignos de chdo, que a
miséria € um castigo pela falta de esfor¢o, que a natureza ¢ para nos servir e que os
animais estdo ai simplesmente para serem usados. Nossa consciéncia dorme, repousa
na sua imanéncia fechada em si e, com isso, se permite ao mal. E por isso uma noite
escura se abate sobre nossas cabecas, como sob nossas cabecas pairam as cinzas de

uma floresta que queima e das muitas vidas que sdo desperdicadas.

d. A noite e as feras

Em Do sagrado ao Santo, logo na sua primeira parte intitulada Judaismo
e revolugdo, Levinas refere-se a uma passagem curiosa do salmo 104 e do comentario
a respeito desse feito pelo rav Zera, no qual o antigo mestre do judaismo compara
nosso mundo a noite na qual circulam todas os habitantes da floresta, os malfeitores e
os brutos.'” Segundo Levinas, a noite das feras seria exatamente a existéncia humana
num mundo em que o mal estaria presente indicando que a criagdo ndo seria a
principio uma ordem.'® Noite, que do mesmo modo que a cegueira descrita por
Saramago, precisa de algum modo ser dissipada para que a humanidade possa
despontar.

A metafora da noite ¢ de uma riqueza sem par e a evidéncia da
necessidade de dissipa-la para que nasca o dia, algo de uma sutileza e refino que
somente os mestres que se ocupam verdadeiramente da sabedoria nos poderiam
presentear. Nela estd contido o fato de que na noite nosso olhar fica turvo, sem
capacidade de poder discernir. Na noite confundimos o bem com o mal e, mais do que

isso, tomamos o mal por um bem. Nela, as feras saem a caca, ficam a espreita dos

' Cf. LEVINAS. De Deus que vem a ideia. p.44.
'7.Cf. LEVINAS. Do sagrado ao santo. p.36.
'8 Cf. LEVINAS. Do sagrado ao santo. p.36.
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mais frageis que correm imenso perigo. Na noite vagam livres os malfeitores e as
bestas e nela todos nos sucumbimos. Como Levinas ird discorrer nos paragrafos
subsequentes, a noite representa a turbidez na qual se pode tomar uma opinido como
algo verdadeiro ou a indiferenca da qual deveriamos ter vergonha, como algo a ser
seguido e, por isso, quando nasce o dia e o sol se levanta para os justos, os
malfeitores se retiram para o inferno."

Nao haveria outro caminho sendo dissipar a noite através do trabalho,
fazendo despertar a consciéncia pela dessacralizagdo daquilo que guarda em si um
brilho encantador que de tdo efémero nos cega a ponto de nos tornar indiferentes. O
compromisso ¢ por ndo esmorecer, por ndo se permitir esquecer do que jamais
poderia ter sido esquecido, por ndo se deixar embriagar e enfeiticar por si mesmo. E
aqui retornamos ao compromisso da propria palavra que logo no inicio do nosso texto
consideramos, qual seja, agitar a mente, despertando-a quando essa ndo poderia
dormir, lembrando o que essa jamais poderia se dar o luxo de esquecer.

Quando a noite por descuido se instala entre nds, quando pela lassiddo
amortecemos o pensamento e nossa sensibilidade, ¢ hora do exercicio da palavra, para
retomarmos o sentido, para nos lembrarmos novamente do que ¢ ser humano. Nosso
trabalho nesse momento, € nos debrucarmos sobre ndés mesmos a fim de restabelecer
os lagcos com aquilo que Caim se mostrou indiferente ¢ com aquilo que as muitas
historias de violéncia que somos testemunhas nos tém mostrado distante de nos. E a
recompensa do justo esta contida nesse proprio trabalho de dilacerar a noite afastando
0 erro, a cegueira que nos toma de assalto.

Essas questdes sdo de extrema importancia. Elas t€ém a capacidade de nos
ajudar a destecer os caminhos que nos podem fazer descambar, adormecer, repousar
e, com isso, adentrar na noite, levando-nos a realizar escolhas desastrosas. Num
tempo em que ndo se quer trabalho, num tempo dominado pela velocidade das redes
virtuais em que tudo ¢ realizado de modo superficial e veloz, compreendemos mais do
que nunca como nos tornamos vulneraveis e frageis. Nessa turbidez esquecemos da
alegria que ¢ estar junto e aceitamos o medo, esquecemos como ¢ triste estar sO e
negamos a comunidade com o diferente, enfim, quando a mente dorme, confundimos

as coisas ruins e as tomamos como algo bom. E desse modo, ndo ha outra saida para

' LEVINAS. Do sagrado ao santo. p.36.
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se evitar que a noite se instale do que revisitar esses elementos sutis que ha muito
temos entre nos e que agora parecemos determinados a virar as costas.

Pode-se dizer assim, que a filosofia de Levinas guarda em si a
responsabilidade de nos fazer lembrar daquilo que jamais poderiamos ter nos dado o
luxo de esquecer. Ela nos leva a revistar via fenomenologia o contexto desde qual nos
tecemos no mundo, visitando de modo indireto o momento em que dizemos Eu, ao
mesmo tempo que vai mostrar como em outros contornos nos degradamos e mesmo
declinamos. A descri¢ao singular que traca da condicdo humana em sua textura mais
primordial, mostrando a humanidade via responsividade como pura abertura ao
Outro, tal como corpo maternal devotado antes de ter tido tempo de se crispar em si
mesmo, ¢ a tonica da nova interpretacao da condicdo humana que oferece ao mundo e
que em si guarda a maravilha que ¢ estar junto. Levinas, mostrard pela via da analise
da ideia do infinito em nés, do mais no menos, do perfeito no imperfeito, como ai
somos tocados por algo sublime, desabrochando e acordando no mundo cheio de
possibilidades. Ele sabe que o mal ¢ a ndo comunicagdo, que a tristeza das paredes
geladas do isolamento € terrivel e que a inagdo dos que ndo falam ¢ imoral. E por isso,
seu trabalho serd num primeiro momento, o de descrever via fenomenologia essa
inscri¢do de sentido ético primordial na qual a condi¢do humana se mostra disponivel
mais do que interessada, disposta, mais do que necessitada, intersubjetiva antes que
pretensamente compreensiva. O infinito em nés, a despropor¢do e a elevacdo na
intimidade do Eu, representando que somos a partir de um contexto de relacdo e que
sem esse nada existiria sendo um absurdo siléncio, ¢ fundamental como primeiro
passo para se poder visualizar o que nos teceu e para onde devemos nos direcionar.
Nesse contexto de passividade que simplesmente responde, nesse tempo acolhedor e
responsivo em que dizer Eu ¢ dizer Eis-me aqui, delineia-se a escatologia da paz
messidnica que ele claramente apresenta nas primeiras paginas de Totalidade e
infinito.

Seu compromisso como filosofo sera o de demostrar o que ndo mais
conseguimos ver. Ou seja, que sem o Outro ndo somos nada, que isolados declinamos
€ que a inacdo, enquanto crispacdo do eu em si-mesmo, ¢ sindbnimo da morte.

A subjetividade ¢ em Levinas desejosa do Outro, a0 mesmo tempo que
imensamente rica. E capaz de ofertar-se mais do que exigir. E responséavel e generosa,
mais do que interessada e necessitada. O que ¢ reforcado pelo simples fendmeno da

sensagdo de indigna¢do e mesmo culpa quando diante do Outro essa ¢ incapaz de
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servir a contento. Isso nos faz lembrar, do que talvez tenhamos esquecidos ao
dormirmos encantados por ndés mesmos, ou seja, que nascemos de um contexto de
pura heteronomia e de pura passividade acolhedora, e que ¢ esse o0 nosso lugar. Que a
humanidade se ergue como resposta a chegada da alteridade do Outro que se
aproxima e cuja infinitude ¢ capaz de fazer sair da absurdidade do siléncio a
subjetividade e que distanciar-se dessa postura acolhedora e generosa ¢ declinar em si.
Quando a humanidade, agora lida como coletivo, esquece que o Outro lhe diz
respeito, quando titubeia e adormece tornando-se indiferente, ela acaba por aceitar a
noite, correndo o risco de desumanizar-se, a ponto de decair em animalidade
aceitando o mal.

Levinas sabe da for¢a do reino das necessidades. Sabe de como o medo
pode nos levar a um momento maximo de traicdo de nossa propria humanidade, a
ponto de nos fazer decair. E por isso o necessario trabalho da razdo. Na mesma obra
anteriormente citada, Do sagrado ao santo, Levinas vai retomar do judaismo a
importancia do trabalho e de como a ociosidade ¢ fonte do mal. Como ele mesmo
sugere a partir das interpretacdes da ciéncia rabinica, fodos os ndo trabalhadores sdo
o mal...”’

Embora seja injusto falar num pais com tantos desempregados que o
trabalho ¢ o mal, o trabalho a que se refere ¢ o trabalho do pensamento, da razao e da
consciéncia que ndo se permite decair encantada e desperta. Ou seja, o trabalho que se
refere ndo € necessariamente o trabalho das maos.

Assim como em Socrates uma vida sem andlise ndo merece ser vivida, ja
que seria ela, sujeita a tomar a ilusdo pela verdade, aqui uma mente que ndo trabalha
para desembriagar-se estd sujeita ao erro. Dai todos os riscos que nos cercam num
mundo que ndo quer o trabalho do pensar e os perigos que rondam num tempo que as
coisas futeis e superficiais tém mais valor do que algo elaborado. Por trds da metafora
do trabalho estd a evidéncia de que precisamos constantemente nos despertar, nos
desembriagar, vigiar a propria vigilia como insiste em Do sagrado ao santo. Isso para
ndo decairmos encantados por nés mesmos, pelo que dizemos e pelo que fazemos. A
humanidade corre perigo quando permanece enfeiticada por si, assim como a filosofia
que ama mais o discurso do que a vida, mais as palavras do que as demandas do viver,

padece em si mesma e morre; assim como a justi¢ga que ama mais os protocolos e os

0 Cf. LEVINAS. Do sagrado ao santo. p.44.
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rituais, assim como aqueles que amam mais a corte do que os sujeitos, se perdem da
esséncia da compaixdo e decaem diante daquilo que deveriam combater. Em outras
palavras, se estd aqui as voltas com a necessidade de uma razdo viva que nao tenha
tempo para relaxar (dormir), porque deve vigiar; uma consciéncia que nao pode se dar
o luxo de repousar em si, porque as dores do Outro exigem atitude, exigem vigilia.

A vigilia diz respeito a impossibilidade do sono, do descanso e de se fixar
num lugar, como o corpo abandonado no sono resta abandonado numa determinada
posicdo. Nao ¢ possivel a auséncia diante de um mundo de injusticas. Diante das
agruras do mundo se ¢ chamado a ser, é-se obrigado a ser, é-se chamado a vigiar, ou
seja, ¢-se chamado a ndo dormir. Ser chamado a consciéncia ndo ¢ assim, ser
chamado ao jogo do ser, mas a vigilia; a necessidade de se estar vigilante mesmo na
auséncia ainda do que responder.

A consciéncia ¢ parte da vigilia, diria Levinas em Da existéncia ao
existente’’. E ela parte de nossa responsabilidade diante do mundo. Diante das
intempéries e do risco da noite, diante das negacdes e interditos, diante da voracidade
dos maus, das feras e dos ferozes ndo podemos dormir, ndo podemos nos dar esse

luxo ou mesmo correr esse risco.

Consideracdes finais — a sutileza da responsabilidade e o sentido do humano

“O mal — ou a animalidade — ¢ a ndo-
comunicagdo, ¢ ser absolutamente fechado em si
a ponto de ndo aparecer para si mesmo.”

LEVINAS, E. Do sagrado ao santo.p.40

Num importante trecho da obra Do sagrado ao santo, no qual trata do
ilusionismo e das peripécias do mundo da idolatria e de como a consciéncia se
mantém adormecida e encantada por si mesma, quando fechada em si e em seus
muitos movimentos, Levinas faz referéncia a uma breve passagem de um pequeno

. 22 . . . .
Midrash™, cuja narrativa se refere ao encontro singular de uma princesa e uma

*! Cf. LEVINAS. Da existéncia ao existente. p.80.
** Coleténia de historias biblicas que se encontram nas entrelinhas dos textos sagrados.
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escrava com um rei>. Nessa breve historia, cujo teor faria mengio a uma sabedoria
ainda mais primitiva que a sabedoria dada pela articulacdo da racionalidade, chama
atencdo o fato de que por algum motivo, diante do rei, uma se curva, olhando para
baixo, enquanto a outra, atrevida e orgulhosa, ergue automaticamente o olhar e ao
fazer isso indaga e questiona aquele diante do qual se deveria ter pudor.

A recorréncia de Levinas a essa breve passagem, tem uma finalidade
especifica. A ideia ¢ mostrar em que medida haveria, dentro da propria necessidade
luminosa daquele que quer olhar e tudo compreender, um desejo por dar manutencao
a liberdade do Eu diante do Outro e ao modo habitual de compreendermos nosso estar
no mundo a partir da atividade consciente que tudo olha e tudo compreende. Em
outros termos, Levinas estaria de modo sutil, apresentando duas possiveis dimensdes
compreensivas da ética: a vertente que dispde-se fruto da escolha e da ontologia, o
que representaria a quase totalidade das éticas ocidentais, e aquela a que ele se
compromete expor € que tem por base o extravasamento da dimensdo ontoldgica e o
vislumbrar de algo anterior a propria presenca ativa do nosso estar ai.

A tese de que a ética como responsabilidade, nasce desde um contexto de
proximidade e Desejo, dos contornos de uma relagdo metafisica ndo agambarcéavel
pela dindmica consciente, mas nem por isso algo irreal, haveria de mostrar um dado
compromisso entre nds e o Outro que tem em si contornos singulares e absolutamente
exoticos ao discurso loégico. Como sabemos, em Levinas, a pergunta pelo “ser” das
coisas ¢ insuficiente para se pensar a relacdo ética que estabelecemos uns com os
Outros. A logistica da razdo ndo consegue a partir de si mesma justificar a
responsabilidade vivida diante do Outro, que chega ao ponto da generosidade e do
compromisso infinito em relacdo a esse. Isso porque a relacdo que ai se delineia ¢ de
outra natureza e extrapola todas as justificativas e sentidos habituais. Assim como a
relacdo que temos com o Outro ndo ¢ de modo algum restrita & materialidade dos
corpos, mesmo que esse esteja diante de nés como Rosto.”* Ha um rosto que olha,

mas o contexto da relacdo com ele ¢ de outra natureza, ¢ meta-fisica (para além da

* Num primeiro momento Levinas usa no texto o termo rei, para logo a seguir referir-se a esse como o
Divino. Cf. LEVINAS, E. Do sagrado ao santo. p.104.

2 “Conhecer ontologicamente é surpreender no ente oposto aquilo porque ele nio é este ente, este
estranho, mas aquilo por que ele se trai de algum modo, se entrega, se abandona no horizonte em que
se perde e aparece, se capta, se torna conceito. Conhecer equivale a captar o ser a partir de nada ou a
reduzi-lo a nada, arrebatar-lhe a sua alteridade.” LEVINAS. Totalidade e infinito. p.31.
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physis).”” Algo esta diante, mas é ainda para além. Essa ¢ a dindmica que se
estabelece na presenca de algo que é ao mesmo tempo ausente e cuja acolhida vai
mais longe do que a compreensdo que tematiza e engloba o seu objeto.*®

Por essa razdo, considerar o momento em que ¢ preciso curvar-se € ter
pudor, baixar a cabeca e ndo olhar, tem em si uma sutileza singular que potencializa
uma dada postura diante do Outro que ha muito tem sido esquecida e
desconsiderada.”” A sutileza dessa passagem escolhida por Levinas, contorna de
modo todo proprio a relagdo com o que guarda em si uma dada majestade e altura,
aquilo que em si mesmo e por si mesmo possui uma dada nobreza e ndo precisa ser
questionado para que possa ser considerado. Aquilo que por si mesmo exige que a
consciéncia se mantenha dentro de certos limites, guardando certas margens, sabendo
que ndo as pode ultrapassar antes mesmo de se lancar ao desafio. O que de nenhum
modo representaria aqui precariedade ou falta de capacidade de quem resolve curvar-
se, mas uma notoria conexdo, uma ligacao singular, com aquilo que tem em si uma
dada altura e uma dada nobreza.

Nao olhar, significaria estar muito mais préximo do que se poderia supor.
Nao olhar e curvar-se representaria tatear algo que a ousadia do olhar ndo poderia nos
conectar, algo que ndo se mostra ao atrevimento da pergunta e que nada ¢ diante do
jogo das luzes da consciéncia. Fato absolutamente estranho e inconcebivel numa
cultura em que toda a realidade deve ser convertida a dinamicidade do ser, e todas as
deliberacdes nascem de um contexto compreensivo.

Levinas usa essa historia para lembrar a respeito da compreensdo da
justica e da bondade e de como a propria mente pode se tornar enredada e dissuadida
da tarefa de saber se posicionar diante da possibilidade do bem e do mal, do justo e do
injusto, pelo simples fato de querer converter todas as coisas a um jogo logico. Isso
como fruto de uma dada perspectiva do encantamento do pensamento por si mesmo,
dos riscos desse ficar tdo encantado por si mesmo a ponto de decair em
insensibilidade, assim como Caim, enredado em sua logica, ndo mais conseguia
considerar a majestade dos lacos que lhe conectavam a seu irmdo. Caim ndo soube
devotar-se, porque em meio a indiferenca permaneceu alheio ao que nenhum olho

fisico poderia mostrar, permaneceu absurdamente fechado em si mesmo e suas

25 s ~ . ,
Outrem ndo é a encarnagdo de Deus, mas precisamente pelo seu rosto, em que estd desencarnado,

a manifestagdo de altura em que Deus se revela.” LEVINAS. Totalidade e infinito. p.65.
** Cf. LEVINAS. Totalidade e infinito. p.64.
*" LEVINAS. Do sagrado ao santo. p.104.
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necessidades que ndo mais podem auscultar a sutileza da responsabilidade que o
conectava ao seu irmao.

A ousadia de olhar e perguntar, o atrevimento de erguer a cabeca quando
deveria curvar-se, retrata a insensibilidade a que a racionalidade esta sujeita quando se
formaliza e se perde em si e ndo consegue mais sintonizar-se a nobreza e a realeza
daquilo que esta diante de nos. A frieza de um olhar solitario, dar-se-ia ao luxo do
excesso da pergunta, onde deveria haver discricdo, assim como uma individualidade
prisioneira e fechada em si, ndo consegue mais acessar a voz fina do siléncio que
falamos acima e de modo ilusorio pensa extrair de si mesma todas as possibilidades.
O que representa a expressdo maxima de um espirito solitdrio que se perdeu da
compaixdo porque nada mais sente e ndo mais interage, que ¢ incapaz de tatear a
humanidade porque permanece prisioneiro da pobreza e da precariedade de si mesmo.
Encantada e fechada em si, a alma torna-se pobre. Torna-se uma alma sem alma, um
espirito sem espirito. No lugar onde deveria haver dois, h4 apenas um. Onde haveria
de ter a preocupacdo para com o Outro, ha apenas interesse para consigo mesmo.

Por isso, a riqueza desse Midrash lembrado por Levinas estd no fato de
nos fazer reportar ao necessario reconhecimento da realeza daquilo que tem um valor
em si mesmo e diante do qual todo olhar ¢ desnecessario e um atrevimento. E por isso
se consegue de pronto compreender que quem olhou foi a escrava enquanto a princesa
curvou-se. Em desconhecendo a nobreza de algo, porque nunca se relacionou com
algo nobre, a escrava busca a claridade diante daquilo que exige pudor. Ignorante em
relagdo ao que ¢ nobre e absurdamente insensivel e indiscreta, se projeta diante
daquilo cuja aproximacdo exigiria profundo respeito e prostragdo. Embora imbuida
pelo desejo de saber, desconhece quando € preciso apenas acolher e devotar-se, ndo
sabe que diante de certas coisas ndo hd o que indagar, mas apenas servir.

Muitos sdo os momentos de nossa vida que devemos acolher antes de
indagar, ouvir antes que perguntar, servir antes de pedir. Diante da fome, da dor e do
sofrimento alheio, em que a vida estd ameacada, diante das necessidades do outro,
ndo hé o que se olhar, ndo hé o que ser indagado, mas sim atendido. Diante da ameaca
que o atinge, da ameacga da vida, h4 que se curvar, se devotar e servir. A vida tem em
si e por si mesma uma urgéncia que excede a todas as urgéncias. Ela tem uma altura e
uma nobreza diante da qual todos deveriamos nos prostrar, porque estar alheio a esse
compromisso € pobre demais, insuportavel demais. E por isso diante dela tudo tem

um sentido secundario. Nada seria mais importante do que a vida. E, nesse ponto,
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retomamos o fato de que a lucidez aqui ndo ¢ a lucidez da luz langada pelo olhar, mas
o discernimento em saber reconhecer a altura de algo, a urgéncia inscrita em algo, o
que ¢ muito mais que saber lidar com o seu ser. Discernir aqui ndo fica longe de uma
dada sensibilidade agucada, como abertura e pura disposi¢ao, isso a fim de se retomar
a necessidade de saber ouvir um ensinamento que nos chega, um chamado que
reverbera ndo a partir do jogo ontologico, mas a partir do encontro com o
mandamento inscrito no rosto do Outro.

Somos todos um pouco princesas € um pouco escravas. Ora baixamos a
cabega, ora erguemos o olhar de modo atrevido trazendo a tona questdes no momento
em que deveriamos apenas servir. Ora aceitamos a realeza da vida, sabendo do
compromisso que nos cabe, ora ensurdecidos queremos perguntar antes de nos
colocarmos a disposicdo. A humanidade caminha sob esse fio da espada. Ora
erigindo-se como generosidade, ora declinando diante das necessidades egoistas que
buscam na liberdade seu refiigio para da consciéncia comandar a tudo e a todos. E ¢é
na tentativa de potencializar um lugar de ndo morte e de benevoléncia que a filosofia
de Levinas assume aqui seu sentido maior. Um sentido sutil, como insistimos durante
todo esse texto, mas um sentido com forca singular capaz de fazer valer o tempo da
compaixdo e da responsabilidade, um tempo de abundancia, mas do que falta e medo.

Levinas chama esse laco sutil, refinado e nobre entre Eu e o Outro de
religido.”™ Usa da sua filosofia como um certo caminho de retomada desse elo
esquecido, convocando a consciéncia, que pode ainda salvaguardar a sociedade da
barbarie e o humano do risco do inumano, para extrair dessa relagdo todos elementos
significativos que nos podem ensinar ¢ mesmo lembrar do compromisso que temos
uns diante dos outros.

A sabedoria do amor, seria a contragdo desse discurso atrelado a sutileza
da vida, que de um contexto metafisico vem para o lado de cd como generosidade e
também inteligéncia, considerando que ndo ha tempo para contratempos € que ndo

podemos nos dar ao luxo da distragdo.
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