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IV SEMINARIO INTERNACIONAL EMMANUEL LEVINAS
ETICA, DIREITOSHUMANOSE POSSHUMANISMO

Apresentacdo

Os textos reunidos nesse volume constituiram o debate desenvolvido pelos autores no Grupo
de Trabalho sobre Etica, direitos humanos e p6s humanismo durante o IV Seminario
Internacional Emmanuel Levinas — O sentido do humano, fruto da parceria entre o Conselho
Naciona de Pesguisa e Pos-graduacéo em Direito (CONPEDI), a Escola Dom Helder (EDH)
e 0 Centro Brasileiro de Estudos L evinasianos (CEBEL ).

Com muita competéncia e interpretacbes ousadas, as pesquisas apresentadas em Belo

Horizonte e agora disponiveis para o grande publico assumem o desafio de pensar a heranca
moderna de diversos conceitos fundamentais que, mais do que nunca, exigem um esforco de
apropriagdo para a compreensdo do nosso tempo. Assim, o leitor podera acompanhar

discussBes sobre responsabilidade, justica social, acdo, liberdade e sociabilidade tomadas por
um influxo contemporéaneo do problema da alteridade de expresséo levinasiana.

Belo Horizonte, novembro de 2019

Os organizadores.



EMMANUEL LEVINASNA TEOLOGIA DA LIBERTACAO: O OUTRO NA
ESTRUTURA DA PRAXIS

EMMANUEL LEVINASIN LIBERATION THEOLOGY: THE OTHER IN THE
PRAXIS STRUCTURE

Carlos Rafael Pinto 1

Resumo

Pretendemos mostrar a recepcdo do pensamento de Lévinas na América Latina, por parte da
Teologia da Libertacdo. Para esse fim, apresentamos tracos das categorias levinasianas de
rosto e, sobremaneira, de alteridade na estrutura da praxis da libertagdo, a partir dos escritos
de Ulpiano Vazquez Moro, Enrique Dussel, Gustavo Gutiérrez, Francisco Taborda e de
alguns escritos eclesiasticos. Na leitura cristd, a praxis irrompe como dom que vem do rosto
do outro, e de tal rosto — identificado com o pobre, pela Teologia da Libertacdo — emerge o
“rosto de Deus’, que nos desperta para uma praxis historica libertadora.

Palavras-chave: Teologiadalibertacdo, Alteridade, Préxis, Emmanuel |évinas

Abstract/Resumen/Résumé

We intend to show the reception of Lévinas thought in Latin America, for Liberation
Theology. For this, we present traces of the levinasian categories of face and, particularly, of
aterity in the structure of liberation praxis, from the writings of Ulpiano Vazquez Moro,
Enrique Dussel, Gustavo Gutiérrez, Francisco Taborda and some ecclesiastical writings. In
the Christian perspective, the praxis appears as a gift that comes from the other’s face and
this face — identified with the poor, for Liberation Theology — the “face of God” emerges,
that awakens us to aliberating historical praxis.

K eywor ds/Palabr as-claves/M ots-clés. Liberation theology, Alterity, Préxis, Emmanuel
lévinas

1 Membro do grupo de pesquisa sobre “Estudos levinasianos e alteridades’ ; Professor de Filosofia; Mestre em
Teologia pela FAJE-BH e Graduado em Filosofia e Teologia pelo CES-JF
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Da proximidade entre Teologia da Libertacéo e Lévinas

Ulpiano Vasquez Moro, citando José Comblin, apresenta, como exemplo de fildsofo
cuja reflexdo foi apropriada pela Filosofia e pela Teologia da Libertagdo: “[...] se fosse
necessario citar um filésofo cujo pensamento atuou decisivamente na Teologia da Libertacao,
seria E. Levinas™. Essa influéncia destaca-se, na Filosofia da Libertacdo, por meio de Dussel:
“sem davida quem, antes e mais que os outros, difundiu o pensamento de Lévinas,
incorporando-o, depois de ‘supera-lo’, a qual 0 mesmo denominara ‘quarta época da filosofia’: a
latino-americana de libertacdo™?.

Reconhecendo o mérito de Lévinas, Dussel afirma que o filésofo de Kaunas se atreveu a
“inverter 25 séculos de filosofia: a filosofia ndo deveria ser ‘amor a sabedoria’, mas uma

‘sofofilia’: ‘sabedoria do amor’”*®

. Isso significa que a construgdo dessa nova ordem so seria
possivel a partir de categorias como o0 amor-de-justica, a doacao e a atitude ética’.

Por seu lado, na Teologia da Libertacdo, a recepcdo do pensamento levinasiano
evidencia-se propriamente na reflexdo de Gustavo Gutiérrez, desde Teologia de la
Liberacion, quando aborda a parabola do bom samaritano na perspectiva da alteridade®.
Posteriormente, observamos outra interface com o filésofo de Kaunas: sobre a tematica
paradoxal do encontro com o Senhor a partir do rosto: “Sermos seguidores de Jesus exige que
caminhemos e nos comprometamos com 0 povo pobre; da-se, ai, um encontro com o Senhor
que se revela e, a0 mesmo tempo, se esconde no rosto do pobre™®.

Mais tarde, Gutierréz ndo deixa davida de que, pela ética da alteridade, Lévinas

iluminou suas consideracdes:

Um filésofo de profunda tradicdo biblica (e talmddica) desenvolveu um
pensamento, mais concretamente, uma ética (para ele, a primeira filosofia) da

' «[...] Si hubiera que citar um filésofo cuyo pensamiento actué de modo determinante en la Teologia

de la Liberacion, seria E. Levinas” (MORO, 1982, p. 50).

2 Ibid. p. 51.

¥ DUSSEL, 2002, p. 412.

* Tal intuicdo levinasiana foi bem captada por Nilo Ribeiro, evidenciada ja no titulo da sua tese
doutoral: Sabedoria de amar: a ética no itinerario de Emmanuel Lévinas (cf. RIBEIRO JUNIOR, Nilo.
Sabedoria de amar: a ética no itinerario de Emmanuel Lévinas. Sdo Paulo: Loyola, 2005).

® De modo preferencial, Jesus dedica aos samaritanos sua ternura e seu amor acolhedor, néo
condenando a aproximacdo com o diferente, mas o contrario. Na parébola do bom samaritano, Jesus
coloca um samaritano como exemplo para o sacerdote e o levita (Lc 10,29-37). Na perspectiva
levinasiana, Gustavo Gutiérrez sublinha que o samaritano acerca-se do ferido que estad a beira do
caminho “ndo por um frio cumprimento de obrigacdo religiosa, mas porque ‘se lhe removem as
entranhas’, porque seu amor por esse homem se fez carne nele” (GUTIERREZ, 2000, p. 254).

®1d. 1984, p. 52 [grifo nosso].
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alteridade que pode iluminar nossas consideragdes. Aludimos a E. Levinas.
“A Biblia”, diz-nos ele, “é a prioridade do outro em relagdo ao eu”. O que
vale para toda pessoa se faz ainda mais radical tratando-se do pobre. “No
outro, continua ele, vejo sempre a vilva e o 6rfdo. O outro sempre precede o
eu” [...] Etica exigente, ndo ha davida.”

No entanto, em um plano distinto do estritamente filoséfico, ainda que o filésofo
lituano trabalhe de forma profunda a interpelacdio que nos chega do “rosto do outro”,
Gutiérrez® considera que a relagdo com o outro adquire, além do mais, para o cristio, maior
profundidade, uma vez que se leva em conta a fé na Encarnacdo da Palavra de Deus, na

autorrevelacdo de Deus em Jesus, estando atento as reverberagdes dessa fé.

Da alteridade a praxis libertadora

Para abordar a tematica da praxis, na perspectiva teologica, observamos que Francisco
Taborda aproxima-se do pensamento de Lévinas, pois a praxis € dom que vem do outro: ele
nos investe de liberdade e, ademais, a partir do “rosto do outro” — identificado com o pobre
pela Teologia da Libertagdo — emerge o “rosto de Deus”, que pode despertar-nos para uma
praxis histérica, indicando uma espiritualidade da praxis.

Frequentemente contrapfem-se teoria e praxis: enquanto esta significa acdo (o
“homem de rua” que quer agdo despreza a teoria), aquela se define como pensamento puro, tal
como o “especulador”, que usa sua teoria para seus escusos fins praticos. No fundo, € a
contraposicdo que subjaz as concepcdes, impossibilitando considerar a praxis em sua

globalidade como distintivo do ser humano:

Se a praxis define o homem, é algo global que ndo atinge apenas alguns
aspectos do ser do homem. “A praxis se articula com todo o homem e o
determina em sua totalidade”. Nao se pode, pois, considerar a teoria como
um elemento que se acrescente & préaxis ou vice-versa.’

Compreende-se que existe uma relacdo simbidtica e intrinseca a atividade humana: se,
por um lado, sem teoria, ela é vazia, por outro, a teoria sem atividade € morta. Eis 0 que se

designa como praxis que, cabe ressaltar, é permeada pela consciéncia critica e licida™. Ainda

" 1d. 2014, p. 119-120.

8 Cf. Ibid. p. 120.

® TABORDA, 1984, p. 65.

1% Taborda, ao tratar da préxis, no usa o termo “lucidez”. Todavia, Libanio o utiliza, a meu ver, como
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que a praxis ndo se oponha a teoria, nem esta se lhe acrescenta como algo exterior e
independente, para Taborda, “atividade transformadora e teoria sdo momentos do ser do

homem enquanto elaborador da realidade, enquanto criador do mundo humano™**

, 0S quais ele
chama laborativo e tedrico, que constituem a unidade designada de praxis*2.

No momento laborativo, que é o priméario atuando sobre uma matéria-prima, de
natureza bruta ou ja transformada, o homem, mediante o trabalhno com o propoésito de
construir sua historia, muda a realidade que o cerca. Como a transformacdo a ser realizada é a
de um projeto historico, a ser refletido e programado, requerendo, portanto, teoria, a descrigdo
do momento laborativo da praxis remete necessariamente o homem ao momento tedrico. Essa
atividade humana transformadora deve ser apreciada a partir de critérios e ponderada
criticamente, de modo que se exige o contrapeso do momento tedrico. Convém observar que
Taborda opta pelo termo “momento” e ndo por “parte”.

Os momentos laborativo e tedrico ndo formam uma relacdo mecénica, de tal modo que
um seja o reflexo do outro, ou que a autonomia relativa do momento teérico, isto €, sua
distancia critica frente ao momento laborativo possibilite a criatividade da praxis. O real
historico, por sua vez, marca fundamentalmente a consciéncia e a desafia a novas descobertas
a partir da situacdo dada, verificando-se af o carater critico e dialético da praxis®.

O aspecto material da compreensdo estrutural do conceito de praxis parte da
constatacdo de que o homem ndo é um ser abstrato. Atuando na transformacédo da realidade,
estabelece seu projeto histérico no mundo pré-formado, estruturado segundo leis imanentes a

realidade existente. Embora essas estruturas destinem-se a perpetuar o estado de coisas,

“alma” da consciéncia critica. Uma vez que toda realidade humana participa da ambiguidade, a lucidez
consiste precisamente em, ora perceber as trevas que nos cercam, ora as auroras que despontam. O
autor observa que “a razdo conhece o limite de todo conhecimento humano. S6 conhecemos a partir de
determinada situacéo, que, a0 mesmo tempo, possibilita e interdita. [...] SO o didlogo amplia a verdade.
Lucidez significa dialogar” (LIBANIO, J. B. A lucidez na Vida Consagrada. Convergéncia. Brasilia,
XLIV, mar. 2009, n. 419. p.136).

' TABORDA, 1984, p. 66.

'2 Para Libanio, “a natureza da praxis depende do impacto sobre a realidade, conservando-a (pratica
conservadora), modificando-a no interior da mesma estrutura fundamental (pratica reformista) ou
transformando-a radicalmente (pratica revolucionaria)” (LIBANIO, Jodo Batista. Praxis. Disponivel
em: G:\J B LIBANIO, SJ\Pe_ Jodo Batista Libanio - Praxis Dicionario Orbis Books.html. Acesso em:
24 set. 2011).

13 Para Taborda, a consciéncia critica elabora a intuicio e a utopia como mediagdes socio-analitica e
hermenéutica que constituem o momento tedrico da praxis (cf. TABORDA, 1984, p. 72). Na Teologia
da Libertacdo, entende-se por ‘mediagdes’ os meios ou instrumentos de construcdo teoldgica. Em
sintese, a mediagdo socio-analitica olha para o lado do mundo oprimido, procura entender por qual
motivo o oprimido é oprimido. A mediacdo hermenéutica olha para o lado do mundo de Deus, busca
ver qual o plano divino em relacdo ao pobre. E a mediacéo pratica, por sua vez, olha para o lado da
acdo e tenta descobrir as linhas operativas para superar a opressao de acordo com o plano de Deus (cf.
BOFF, 1998. p. 44).
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transformé-las significa rompimento. Desse modo, préxis historica implica conflito: imerso na
violéncia estrutural, 0 homem — sujeito da praxis — assume 0s riscos da praxis historica,
entrando no conflito que ela acarreta, a qual o grupo social pertence por nascimento ou por
op¢ao. Eis a “dimensao existencial” ou experiencial da praxis historica: ela brota de uma

experiéncia pessoal e social (de classe) — 0 movel que impele a assumi-la:

A dimenséo existencial/experiencial canaliza o trabalho e a teoria para a
construcdo da histéria no sentido da libertacdo do homem. [Essa dimensao]
torna a atuacdo transformadora da realidade préxis historica, da a atividade
do homem sua expresséo de luta pelo reconhecimento.™

A dimensdo existencial/experiencial da praxis €, pois, determinante no surgimento do
momento tedrico. Dessa dimensdo podemos intuir, pela consciéncia critica, a primeira leitura da
realidade como injusta e, a0 mesmo tempo, a utopia de um futuro diferente. Ainda que seja um
contato tedrico, ou, mais ainda, 0 momento laborativo (dimensdo existencial/experiencial da
praxis), a paixdo pela justica s surge do contato com a realidade sofrida®.

Essa condigdo de possibilidade da dimenséo existencial/experiencial € a abertura do
homem para o futuro como dimens&o da existéncia humana. A luta empreendida por ele so é
possivel ao transcender o passado e 0 presente na esperanca do futuro, ndo apenas imediato.
Assim, abrindo-se para o futuro, a praxis historica tem dimenséo transcendente, abrindo-se para

0 outro:

Ou melhor, enquanto na praxis o homem ¢ atraido pelo futuro ao ser apelado
pelo outro: “... a esperanga no futuro deita raizes no presente, [...] toma corpo
no acontecer cotidiano em que h4 alegrias a gozar, mas também injustigas a
suprimir e servides de que se libertar”. Desta forma, dimensédo
transcendente e dimensdo existencial/experiencial da praxis constituem duas
faces do mesmo dinamismo: o impulso para a préaxis historica libertadora.™

Essas duas dimensfes ndo se separam, visto que 0 sujeito constitui-se por sua relacdo
com o outro. De maneira elementar, considera-se a origem da praxis no sujeito (dimensao

existencial/experiencial) e o fim que ele tem em vista (dimensdo transcendente). Cabe

“ TABORDA, 1984, p. 72.

' Se esse contato for traduzido em compromisso com os oprimidos, constitui-se o primeiro passo para
a Teologia da Libertacdo, 0 momento pré-teoldgico, sem o qual ela vira mera literatura. Na raiz do
método da Teologia da Libertacdo se situa, pois, o vinculo com a pratica concreta (cf. BOFF, 1998, pp.
41-42). Consideramos que aqui se encontra uma diferenca entre a Teologia da Libertacdo e Lévinas:
este ndo indica as mediacGes de como chegar & justica, enquanto que aquela mostra que a realidade
concreta (Dussel) provoca a luta pela justica.

' TABORDA, 1984, p. 74.
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considerar que o fim é também causa originante, na medida em que o fim desejavel instaura-se
no movimento para atingi-lo. Assim se manifesta a unidade intrinseca dessas duas dimensoes.
Por conseguinte, o horizonte de sentido da praxis histdrica, ao qual Taborda atribui o
carater de espiritualidade, constitui-se como unidade da dimensdo existencial/experiencial e
dimensdo transcendente, a partir da qual tem sentido transformar a realidade visando a
determinado fim, abrindo perspectivas de futuro para o outro que, segundo Lévinas, merece
ser respeitado, sem indiferenca, descaso, repulsa ou exclusao por suas particularidades.
Estabelecida a estrutura interna do conceito de praxis, questionamos a abertura das
possibilidades de sua relacdo e o seu uso teoldgico-espiritual, com o objetivo de averiguar a
leitura cristd do conceito de praxis. Para Taborda, essa empreitada refere-se, inicialmente, ao
carater de conceito fechado (originado dentro de determinado sistema filos6fico ou por ele
assimilado, ndo se prestando de forma alguma a transposicdo a outro sistema) ou de aberto
(porta aberta a Teologia da espiritualidade da praxis historica, ou seja, a conjun¢do das duas
dimensdes: a existencial/experiencial e a transcendente). O horizonte de sentido da praxis,

constituido por essas duas dimensdes, é aberto:

Em vez de brotar da “mera” solidariedade humana de classe (mesmo que Se
reconheca nela toda sua dignidade ética e sua anonimidade crista'’), a praxis
histérica pode ter sua inspiracdo na fé e apresentar como dimensdo
existencial/experiencial a indignagdo profética de quem confronta a
realidade com o plano de Deus, e como dimensdo transcendente o futuro
escatolégico a ser antecipado aqui e agora para 0 outro (para todos 0s
outros), na mediag&o dos quais encontro o totalmente Outro.*®

No sentido teoldgico de espiritualidade, a préaxis cristd pode ser uma experiéncia
espiritual auténtica, isto é, um encontro com o Senhor no pobre e no oprimido;
consequentemente, o pobre, 0 outro, aparece como revelador do totalmente outro. A fé crista
se expressa ndo no espiritualismo superficial e festivo, mas no compromisso com 0 outro,

especialmente 0 mais necessitado™, em sintonia com o discurso escatolégico em Mt 25.

" A teoria rahneriana dos “cristios andnimos” ndo deixou de suscitar varios debates com grandes
tedlogos, dentre os quais, Henri-Marie de Lubac, Hans Urs von Balthasar, Hans Kiing, Joseph
Ratzinger, Edward Schillebeeckx, Yves Congar (cf. HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. DAL
POZZO, Ezequiel. Investigando o conceito de “cristianismo anénimo” em Karl Rahner. Disponivel
em: file:///C:/Users/dell/Downloads/2719-9668-2-PB.pdf. Acesso em: 07 ago. 2019).

' TABORDA, 1984, p. 76.

¥ Uma das vozes mais proféticas na Doutrina Social dos Padres é Jodo, a quem se atribui o termo
“Crisbéstomo”, que equivale a “boca de ouro”. Com vigor e convicgao, ele se refere frequentemente aos
textos evangélicos sobre a pobreza e os aplica a sociedade do seu tempo. Desse modo, apresenta um
Cristianismo comprometido com a realidade dos pobres, a saber, a justica social: “Vocé poderia dizer-
me como é que vocé é rico? De quem recebeu essa riqueza? E este, de quem a recebeu? De um
antepassado, vocé dird. E assim podemos continuar até o principio. Mas vocé ndo consegue
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Ironicamente, na experiéncia crista latino-americana, o pobre?® esta oprimido, fora do sistema,
para que ele possa vigorar. De acordo com Taborda, a solucéo seria rejeitar o sistema vigente.
Podemos discutir, por um lado, o que ele quer dizer com “rejeitar o sistema vigente” e, por
outro, se essa rejeicao seria total ou parcial. Mediante o eixo metodoldgico de sua produgéo
teoldgica®’, caracterizando-a dialética, genético-estrutural e heuristica, Jodo Batista Libanio
indica um desafio para desenvolver a consciéncia critica: tomar para si 0s valores e rejeitar 0s
vicios das estruturas.

Para os tedlogos da libertacdo, € indiscutivel que a praxis tenha conotacdo

demonstrar que a sua riqueza seja justa. Nao se pode negar que tudo comegou com uma injustica. Por
qué? Porque Deus no inicio ndo criou a um rico e a outro pobre. E ndo deixou que um descobrisse
tesouros, ao passo que escondeu estes para outros. Deus deu a todos a mesma terra para ser cultivada...
Deus distribuiu tudo a todos como se todos fossem irmaos dele” (Jodo Criséstomo. Sermdo 12: Carta a
Timédteo 4. apud BOGAZ, A. et al. Doutrina social da Igreja. In: Patristica: caminhos da tradicao
cristd. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 151).

2 Em continuidade com as Conferéncias Gerais anteriores, a Conferéncia de Aparecida assinala novos
rostos dos pobres: “A globalizagdo faz emergir, em nossos povos, novos rostos pobres. Com
especial atencdo e em continuidade com as Conferéncias Gerais anteriores, fixamos nosso olhar nos
rostos dos novos excluidos: os migrantes, as vitimas da violéncia, os deslocados e refugiados, as
vitimas do tréafico de pessoas e sequestros, os desaparecidos, os enfermos de HIV e de enfermidade
endémicas, os tdxico-dependentes, idosos, meninos e meninas que sdo vitimas da prostituicdo,
pornografia, e violéncia ou do trabalho infantil, mulheres maltratadas, vitimas da excluséo e do tréafico
para a exploracdo sexual, pessoas com capacidades diferentes, grandes grupos de desempregados/as,
os excluidos pelo analfabetismo tecnoldgico, as pessoas que vivem na rua das grandes cidades, 0s
indigenas e afro-americanos, agricultores sem terra e 0s mineiros” (CELAM. Documento de
Aparecida: texto conclusivo da V Conferéncia Geral do episcopado latino-americano e do Caribe.
Brasilia: Edicdes CNBB et al, 2007,. n. 402).

2! Comentando sobre 0 modo de Libanio articular seu pensamento, Afonso Murad afirma que a
perspectiva dialética “consiste no esfor¢o de analisar e pensar na realidade em diversos momentos.
Libanio parte do axioma basico: ‘toda realidade humana padece de ambiguidade, carregando dentro de si
positividades e negatividades, mas ndo na mesma medida’. Ao esquadrinha-la, em primeiro lugar percebe-
Ihe o lado positivo. Entdo se pergunta como reafirmar no contexto atual tal positividade, refor¢cando-a. No
segundo momento, volta-se para a negatividade, o limite, o carater paralisante da realidade. Assume entéo
a posicado inversa: como negar no momento presente tal negatividade? Assim avanca positivamente. E, no
terceiro momento, interroga sobre novas possibilidades para caminhar, triplicemente: afirmando, negando
e criando. [...] Tal método [genético-estrutural], diacronico-sincronico, adotado por Libanio, joga com
dois tipos de analise. Lanca um olhar histérico para o percurso de gestacdo de tal realidade até o
momento atual (genético ou diacrénico). A seguir, detém-se no concreto para captar-lhe a estrutura
bésica, diferente de elementos agregados secundérios (estrutural ou sincrnico). Assim a realidade
aparece com maior clareza e transparéncia no devir até agora e na consisténcia presente. [...] [Por fim, a
percep¢do heuristica] Caracteristica tipica do pensamento de Libanio. Ao ler algum autor ou texto, ele
ndo se contenta em reproduzi-lo ou citd-lo eruditamente. Vai muito além. PGe-se a pensar, a refletir e a
escrever algo diferente, mas cuja inspiracdo, sugestdo ou provocagdo vieram do texto lido. No final, ja
ndo se trata do texto ou do autor em questdo, mas de reflexdo pessoal, desencadeada, porém, por eles.
Como afirma o proprio Libanio: ‘ndo nos dedicamos a pesquisar até os meandros do texto, muito a gosto
da atual academia e sim de pensar, de arquitetar outros arcabougos teoricos” (MURAD, Afonso.
Libanio, o te6logo que pensou sobre/com a juventude.

Disponivel em: https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/24456/24456.PDF. Acesso em: 17 nov. 2017).
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fundamentalmente politica, visto que é por intermédio do Politico? que se pode intervir sobre
as estruturas sociais®® em favor dos pobres®* e oprimidos. Nessa conformidade, a opcdo
preferencial pelos pobres levanta o problema de definir-se o que significa, nos dias atuais, tal
categoria®.

Numa breve andlise do Documento de Aparecida, o sociélogo Pedro A. Ribeiro de
Oliveira®® considera a contradicdo do contetido semantico da categoria pobre: se, de um lado,
alarga seu conteudo semantico, de outro, esvazia a radicalidade dessa opcao preferencial. De
qualquer modo, essa categoria ocupa um lugar central na Teologia latino-americana, que
recorre a contribuicdo de outras ciéncias, numa abordagem pluridisciplinar: Sociologia,
Psicologia, Filosofia e Teologia.

Inevitavelmente, nessa perspectiva, recaimos no questionamento quanto a transferéncia

%2 Clodovis Boff distingue ‘Politico’ (‘Teologia do Politico’) da “politica’: “A primeira idéia designa a
instdncia ou a ordem politica, a saber, o lugar do poder de organizacdo e transformacdo social; a
segunda idéia se refere a uma prética historica particular, concernindo sempre a instancia do poder.
[...] O lugar desse poder ndo é somente o Estado, mas, mais largamente, a Sociedade. Melhor, seu
lugar ¢ a relagdo entre a Sociedade e o Estado” (BOFF, 1978, p.45).

%% Na Octogesima Adveniens, 0 Papa Paulo VI exorta os cristdos a a¢io politica: “Esforgar-se-80 0s
cristaos, solicitados a entrarem na agéo politica, por encontrar uma coeréncia entre as suas opcoes e 0
Evangelho e, dentro de um legitimo pluralismo, por dar um testemunho, pessoal e coletivo, da seriedade
da sua fé, mediante um servico eficaz e desinteressado para com os homens” (PAULO VI, Papa. Carta
Apostdlica Octogesima Adveniens. Disponivel — em:

http://www.vatican.va/holy father/paul_vi/apost_letters/documents/nf p- vi_apl 19710514 octogesima-
adveniens_po.html. Acesso em: 06 ago. 2019). Por conseguinte, Clodovis Boff ensina que se a fé quer ser
lucida e eficaz, ndo pode mais colocar entre parénteses a mediagao politica (cf. BOFF, 1978, p. 43).

" No discurso da sessdo inaugural dos trabalhos da VV Conferéncia Geral do episcopado da América
Latina e do Caribe, em Aparecida (2007), o Papa Bento XV1 atribui a opcao preferencial pelos pobres
a categoria cristologica: “A opgdo preferencial pelos pobres esta implicita na fé cristoldgica naquele
Deus que se fez pobre por nds, para enriquecer-nos com sua pobreza” (BENTO XVI, Papa. Discurso
da sessdo inaugural. In: CELAM. Documento de Aparecida: texto conclusivo da VV Conferéncia Geral
do episcopado latino-americano e do Caribe. Brasilia: Edigdes CNBB et al. 2007, p. 273).

 Em sua mensagem para o | Dia Mundial dos Pobres, Papa Francisco afirma que “‘meus filhinhos,
ndo amemos com palavras nem com a boca, mas com obras e com verdade’ (1Jo 3,18). Estas palavras
do apobstolo Jodo exprimem um imperativo de que nenhum cristdo pode prescindir. [Para mais,
Francisco esclarece] Conhecemos a grande dificuldade que ha, no mundo contemporaneo, de poder
identificar claramente a pobreza. E todavia esta interpela-nos todos os dias com o0s seus inimeros
rostos marcados pelo sofrimento, pela marginalizacéo, pela opressdo, pela violéncia, pelas torturas e a
prisdo, pela guerra, pela privacdo da liberdade e da dignidade, pela ignorancia e pelo analfabetismo,
pela emergéncia sanitaria e pela falta de trabalho, pelo tréfico de pessoas e pela escraviddo, pelo exilio
e a miséria, pela migracdo forcada. A pobreza tem o rosto de mulheres, homens e criangas explorados
para vis interesses, espezinhados pelas Idgicas perversas do poder e do dinheiro. Como é impiedoso e
nunca completo o elenco que se é constrangido a elaborar a vista da pobreza, fruto da injustica social,
da miséria moral, da avidez de poucos e da indiferenga generalizada!” [grifo nosso] (FRANCISCO,
Papa. Mensagem para o | Dia Mundial dos pobres (19 de novembro de 2017).

Disponivel em: https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/messages/poveri/documents/papa-
francesco 20170613 messaggio-i-giornatamondiale-poveri-2017.html. Acesso em: 22 nov. 2017).

% OLIVEIRA, P. A. R. de. (Org.). Opcao pelos pobres no século XXI. Sdo Paulo: Paulinas, 2011.
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da esfera religiosa para a politica, por parte do Cristianismo: caso se molde a0 movimento
puramente politico, a historia da salvacdo pode reduzir-se a histéria politica, obra do homem,
ndo de Deus. Indagamos: ndo se estaria subtraindo da historia da salvagdo sua transcendéncia
ou ndo estaria ela perdendo seu carater de dom e de gratuidade?

A praxis historica €, de fato, do homem, cuja obra é transformar o0 mundo em mundo
humano, que o define como tal. Insere-se ai a mediacdo hermenéutica teologica-cristd: se a
préaxis historica é do homem, ndo vem do homem, sendo que é dom de Deus e resposta do
homem?®’:

O outro me desperta para lutar pela libertagdo. A praxis é dom que me vem
do outro. Nem poderia ser diferente, pois 0 homem transforma o mundo,
porque € livre e na medida de sua liberdade. Ora, liberdade n&o é agir ao bel-
prazer, ndo é arbitrariedade. Liberdade ¢ um fendmeno intersubjetivo. Para
ser livre preciso ser chamado a liberdade pela presenca do outro. A partir do
“rosto do outro”, que é sempre o pobre. E quem identifica esse pobre com o
“rosto de Deus”, sabe-se chamado pelo totalmente Outro. Como a liberdade
¢ dom de Deus por media¢do do outro homem, também a préxis historica.
Nesse sentido a préaxis é graca.”®

Como fé e graca sdo duas realidades fundamentais da autocomunicagdo de Deus com
os homens,?® aprofunda-se, no sentido teoldgico, o conceito de praxis. Ou seja, graca e fé séo
expressOes da acdo salvifica de Deus. Relacion-las com a préxis & reconhecer que a
libertadora passa a ser a mediacdo humana da acdo salvifica de Deus, a salvacdo que €

participacdo na vida trinitaria:

A formulacdo trinitaria “do Pai pelo Filho no Espirito Santo ao Pai” encontra
um paralelismo impressionante na estrutura do conceito de préaxis. Ora,
como origem e meta, é como se apresenta o Pai no dinamismo trinitario. Se a
préxis é graca, € em ultima analise o Pai que desafia a transformar o mundo
de injustica num mundo novo e de paz. E este € sua presengca mesma como
dom escatologico. A “espiritualidade” da praxis é o chamado do Pai, feito
desde o futuro escatolégico.®

Na perspectiva judaico-crista, levando em conta tanto a primeira epistola de Séo Joao,

270 tedlogo Juan Luis Segundo afirma que o Deus cristdo é um Deus que, amando, necessita do ser
amado e de sua criatividade para a obra dele (cf. SEGUNDO, 1978, p.168).

8 TABORDA, 1984, p. 80-81 [grifo nosso].

% Segundo Libanio, “a TdL considera toda praxis humana objeto de sua reflexdo a luz da revelagéo.
Com isso, quis evitar os dois extremos da alienacdo — teologia sem vinculagdo com a praxis — e do
pragmatismo — ac¢do sem a reflexdo da fé” (LIBANIO, Jodo Batista. Praxis. Disponivel em: G:\J B
LIBANIO, SJ\Pe_ Jodo Batista Libanio - Praxis Dicionario Orbis Books.html. Acesso em: 24 set.
2011).

% TABORDA, 1984, p. 82.
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segundo a qual a histéria da salvagéo é acéo de Deus, que é amor®, quanto o livro do Exodo,
segundo o qual Deus é libertador®, o agir d’Ele em prol da libertagdo do seu povo expressa
aquele amor libertador que se revela nas agdes humanas libertadoras.

Essa leitura da praxis permite discorrer que a aurora da espiritualidade vem da escuta
do apelo do rosto do outro, semelhante ao ferido da paradbola do bom samaritano: nessa
pardbola, Jesus inverte a pergunta inicial que era “e quem ¢ meu proximo?” (Lc 10,29), para
“na tua opinido, qual dos trés foi o proximo do homem que caiu nas méaos dos assaltantes?”
(Lc 10,36). Conforme Gutiérrez, proximo foi o samaritano que se aproximou do ferido e fez
dele seu proximo. Para aléem de Lévinas, Gutiérrez considera que o proximo ndo é somente
aquele que encontro em meu caminho, mas aquele em cujo caminho me coloco.

No caminho, a vida cristd se anima pela caridade, caso contrario, 0s atos sao vazios,
como diz o apéstolo Paulo®. De outro ponto de vista, as concepcdes de Dussel, Gutiérrez e
Taborda aproximam-se do pensamento levinasiano, quando consideram que seremos julgados
por nossa caridade aos pequenos®*, por nossa capacidade de criar condicdes fraternas de vida;
caridade que s6 existe em gestos concretos, no tecido das relagbes entre os homens e
mulheres: dar de comer, de beber etc.

Com efeito, no solo regado pelo sangue do fratricidio, renasce a primavera da
fraternidade, anterior & morte de Abel. Diversamente de Lévinas, desde os tempos longinquos,
a Tradicdo crista professa a fé “em Deus Pai”, por quem somos criados, de quem “somos a
imagem e semelhanca” e, em Cristo, em quem nos irmanamos como filhos de Deus, segundo
0 Compéndio do Catecismo: “Jesus revela-nos que Deus é ‘Pai’, ndo s6 enquanto ¢ Criador do
universo e do homem, mas sobretudo porque, no seu seio, gera eternamente o Filho, que é o
seu Verbo, ‘resplendor da sua gldria, e imagem da sua substancia’ (Heb 1,3)7%.

Para a resposta irénica de Caim ao Senhor: “Nao sei. Acaso sou 0 guarda do meu
irmao?*®, o Magistério eclesial responde, em conformidade & Constituicio Pastoral Gaudium

et Spes (Sobre a Igreja no mundo atual):

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias

31 Cf. 1J04,8s.

%2 Cf. Ex6,6-7.

% Cf. 1Cor 13.

3 Cf. Mt 25, 31-46.

% COMPENDIO DO CATECISMO DA IGREJA. Creio em Deus Pai: os Simbolos da Fé. Disponivel em:
http://mww.vatican.va/archive/compendium_ccc/documents/archive 2005 compendium-
ccc_po.htmi#CREIO EM DEUS PAI. Acesso em: 08 ago. 2019.

% Gn 4,9.
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e as esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo; e ndo ha
realidade alguma verdadeiramente humana que ndo encontre eco no seu
coracdo.”

Na perspectiva do mistério da Encarnacédo da Palavra de Deus, o sangue derramado de
Abel®, a partir de Cristo, assume sentido messianico, porquanto participa da paix&o de Cristo.
Ou seja, diferentemente do pensamento levinasiano, em Cristo, Deus nédo sofre apenas por
causa do sofrimento de outrem, como um “ele” (terceiro), mas Ele mesmo sofreu em sua
carnalidade. Semelhante ao homem que descia de Jerusalém para Jericd, na parabola do Bom
Samaritano, Cristo mais que padeceu vigorosamente®: ele morreu crucificado®.

Em conformidade com a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium (Sobre a Igreja), o
Magistério reconhece a amplitude pastoral das comunidades eclesiais: “a Igreja abraca com
amor todos os afligidos pela enfermidade humana; mais ainda, reconhece nos pobres e nos
que sofrem a imagem do seu fundador pobre e sofredor, procura aliviar as suas necessidades,

e intenta servir neles a Cristo”*.

Considerac0es finais

No caminho da vida cristd, a partir da escuta atenta do clamor do sangue de tantos e,
mesmo da Terra*, germina o apelo espiritual de colocar-nos no caminho do outro como

exigéncia ética do servico ao reino de Deus*®, para que, mais que guardides, possamos

% CONCILIO VATICANO II. Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes. Disponivel em:
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
Ii_const 19651207 gaudium-et-spes_po.html. Acesso em: 08 ago. 2019.

% Cf. Gn 4,10.

% Segundo o apostolo Paulo: “pregamos Cristo crucificado, escandalo para os judeus e loucura para
0s pagdos” (1Cor 1,23).

“OCf.FI28.

“ CONCILIO VATICANO II. Constituicho Dogmatica Lumen Gentium. Disponivel em:
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-

ii_const_19641121 lumen-gentium_po.html. Acesso em: 08 ago. 2019).

2 Cf. BOFF, Leonardo. Paixio de Cristo — Paixdo da terra. Disponivel em:
https://leonardoboff.wordpress.com/2012/04/06/paixao-de-cristo-paixao-da-terra/. Acesso: 08 ago.
2019)

* Para Jon Sobrino, em Espiritualidade da Libertagéo, o ndicleo fundamental da espiritualidade implica
“orientar a propria vida ndo em torno e a favor de si mesmo, do prdprio grupo ou da propria Igreja, mas
ao redor dos pobres deste mundo, os quais descentram verdadeiramente o proprio eu pessoal ou grupal.
[...] Trata-se, portanto, de reproduzir o espirito fundamental de Jesus no servi¢o do reino de Deus e 0
modo de realiza-lo, a vocagdo de Jesus em seu servigo pelo reino” (SOBRINO, 1992, p. 208-209).

146


http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_po.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_po.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19641121_lumen-gentium_po.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19641121_lumen-gentium_po.html
https://leonardoboff.wordpress.com/2012/04/06/paixao-de-cristo-paixao-da-terra/

promover a justica e cuidar da vida**, em sintonia com o ensinamento de Santo Irineu®: “A

gléria de Deus é 0 homem vivo, e a vida do homem é a visdo de Deus”*.
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