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BIODIREITO E DIREITOSDOSANIMAISI

Apresentacao

O Biodireito tem sido um dos ramos mais proeminentes da Ciéncia Juridica atual. Seus
primeiros estudos, em ambito de mestrado e doutorado, deram-se na década de 1990,
tratando principa mente sobre relacdo médico-paciente, eutanésia e tratamentos paliativos.
Hoje, sdo desenvolvidos assuntos bastante diferentes e complexos. Suicidio assistido, aborto,
selecdo embrionaria, inseminacdo artificial, pesguisas com células-tronco sdo alguns
exemplos. Outro campo de conhecimento que tem ganhado proeminéncia € o estatuto
juridico dos animais, o qual tem demandado estudos acerca de pesquisas com animais,
industria de cosméticos e alimentos.

Os debates sempre séo acirrados, o que, de fato, aconteceu na sessdo deste Grupo de Estudos.

Apresenta-se aos leitores uma vasta gama de argumentos que, longe de se encerrarem,
consistem em pontos instigantes para grandes trabal hos futuros.



MAUSTRATOSE SACRIFI’CIQ RELIGIOSO DE ANIMAIS: B
INCONSTITUCIONALIDADE E VIOLACAO AO PRINCIPIO DA PROTECAO AO
MEIO AMBIENTE

ABUSE AND RELIGIOUS SACRIFICE OF ANIMALS: INCONSTITUIONALIDADE
INFRINGEMENT AND THE PRINCIPLE OF ENVIRONMENTAL PROTECTION

Victor Trevilin Benatti Marcon
Rafael Fernando dos Santos

Resumo

O presente artigo analisa a inconstitucionalidade dos atos de maus tratos e sacrificio religioso
de animais a luz da hermenéutica ecocéntrica adotada pela Constituicdo Federal e do
principio da Protecdo Ambiental. Amparado no dever de protegdo do Meio Ambiente, no
reconhecimento constitucional da dignidade do animal e nos principios da precaucao,
prevencao, vedacdo do retrocesso e sustentabilidade, afirma-se a imposi¢cao de limites aos
direitos fundamentais de liberdade religiosa e cultural e atos de maus tratos em relacdo aos
animais. Analisa-se ainda o conceito de estado socioambiental, a diretriz da proibicdo de
maus tratos aos animais, a questdo relativa a crueldade e a mencionada prética a luz dos
principios acima citados.

Palavras-chave: Abate religioso de animais, Direito ambiental, Inconstitucionalidade,
Dignidade animal, Direitos animais

Abstract/Resumen/Résumé

This article reviews the constitutionality of the acts of abuse and religious animal sacrificein
the theory of ecocentric hermeneutics adopted by the Brazilian Federal Constitution and the
principle of Environmental Protection. Supported the duty to protect the environment, the
constitutional recognition of the animal's dignity and the principles of precaution, prevention,
prohibition of regress and sustainability, it is said to impose limits on the fundamental rights
of religious and cultural freedom and acts of ill-treatment for the animals. It also examines
whether the concept of environmental state, the directive prohibiting mistreatment of
animals, the question of cruelty and the aforementioned practice in the light of the above
principles.

K eywor dg/Palabr as-claves/M ots-clés. Religious sacrifice of animals, Environmental law,
Unconstitutionality, Animal dignity, Animal rights
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INTRODUCAO

A pratica de maus tratos e de imolacdo de animais € uma constante em diversas
culturas e doutrinas religiosas em todo o mundo. No Brasil, essa realidade néo é diferente. De
acordo com o Gltimo censo nacional, em 2010*, quase 590 mil pessoas se declararam como
pertencentes as religides da Umbanda, Candomblé e outras crengas afro-brasileiras. Quase
108 mil se declararam judias e um pouco mais de 35 mil se declararam islamicas. Portanto,
sdo quase 750 mil pessoas que, em tese, alicercam as suas fés no sacrificio de animais. Em
que pese ndo haver dados oficiais acerca do nimero de bichos que sdo abatidos em rituais
religiosos, a sua existéncia e a frequéncia em que sdo realizados levou o Governo brasileiro a
regulamentar, por ato do Ministério da Agricultura, Pecuéaria e Abastecimento e por Decreto,
normas especificas que disciplinam essas atividades.

Em contrapartida, o Brasil é considerado um Estado Socioambiental, onde a protecéo
do Meio Ambiente e de todos o0s seus elementos constitui como um dos fundamentos da nossa
Republica, vedando-se inclusive, praticas que coloquem em risco a funcéo ecoldgica da fauna
e flora, provoquem a sua extin¢do ou submetam os animais a crueldade.

Apesar de a nossa Constituicdo Federal ser recente, é inegavel que desde a sua
elaboracéo, h4 pouco mais de vinte e cinco anos, verificou-se forte evolucéo social no que diz
respeito a preocupagdo ambiental, alterando, inclusive, a hermenéutica constitucional, ndo
mais considerando a protecdo da Natureza e dos animais somente com base na perspectiva
humana. Portanto, sustentando-se no direito — dever fundamental de protecdo do Meio
Ambiente, na dignidade do animal e nos principios formadores do Direito Ambiental, fatores
esses amplamente reconhecidos pelo artigo 225 da CF, a presente pesquisa defende a
inconstitucionalidade das praticas de maus tratos e abate religioso de animais. Embora se trate
de tema complexo, envolvendo a colisdo dos direitos fundamentais de liberdade religiosa e
cultural com o direito fundamental de protecdo ambiental e direitos animais, ainda sim é um
assunto que se origina, como qualquer tema referente a este assunto, a partir das concepcdes
filoséficas que norteiam toda a relacdo entre homem e mundo natural, sendo necessario,
portanto, ainda que de forma introdutdria, esclarecer essas nogoes.

Antropocentrismo € a concepcao que situa o ser humano no apice da escala de todas

as manifestacOes de vida, constituindo o principal parametro do universo e a medida de todas

! Disponivel em:
<ftp://ftp.ibge.gov.br/Censos/Censo_Demografico_2010/Caracteristicas_Gerais_Religiao_Deficiencia/tabl_4.pd
f>. Acesso em: 11/03/2015.
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as coisas. Por essa compreensdo, o Meio Ambiente e tudo que o integra ndo possui valor ou
fim em si mesmo, designando-se apenas como meios, recursos ou ferramentas para se
alcancar os propdsitos da humanidade, nos isolando em uma posicao superior a da Natureza.
Nessa vertente, a raca antropica possui o direito universal de fazer o que quiser, com qualquer
coisa. Aqui, tudo aquilo que escapa da defini¢do de “humano” se insere na definicdo de
objeto, sem valor ou consideracdo moral alguma.

Essa visdo antropocéntrica ndo seria algo necessariamente ruim ou degradante para a
realidade cosmica e natural, ndo fosse a constatacdo historica e atual de que tal concepgéo tem
conduzido o ser humano a destruicdo da Natureza e a praticas de arrogancia e desprezo em
relacdo as demais espécies, ou, segundo a expressao utilizada por Fernando Araujo (2003,
p.37), em um “autismo de espécie”, uma suposta superioridade que nos cega e nos despe de
qualquer tipo de compaixdo ou consciéncia para com as outras formas de vida.

Contudo, nas ultimas décadas, a temética ecoldgica assumiu importancia de grande
destaque no cenario mundial e nacional, como consequéncia dos efeitos deletérios e nefastos
decorrentes do comportamento humano sobre o clima, a agua e a fauna. Tais fatos fizeram
surgir vertentes mais brandas e atuais da concepcdo antropocentrista, intitulados de
antropocentrismo alargado, mitigado ou reformado. Observe-se que a preocupacao ambiental
passou a ser levada em consideracdo, ndo pelo reconhecimento de algum valor préprio do
Meio Ambiente, mas sim porque esse constitui em objeto indispensavel para a consecuc¢do da
vida humana, permanecendo ainda, o carater instrumental atribuido a Natureza.

Em oposicdo ao antropocentrismo encontra-se a corrente do ecocentrismo (ou
biocentrismo?). Nessa concepgdo, todas as formas de vida possuem dignidades e valores
préprios que devem ser preservados e levados em consideracdo, independente de sua eventual
utilidade. De modo adverso do que afirma a concepcéao antropocéntrica, onde figuramos como
espécie preceptora do mundo, a teoria ecocéntrica tem como axioma basilar o respeito a todo
tipo de ser vivo, inserindo-se todos - inclusive nés - no conceito da Natureza e Meio
Ambiente do Planeta. Nessa linha, caberia ao homem apenas tutelar e zelar por todo tipo de
vida na Terra, reconhecendo ser parte do todo e, desse modo, reformular a ideia de que o
ecossistema seria mera propriedade ou coisa, erradicando assim, a l6gica da exploracdo e do

lucro desmedido sobre o mundo natural e a biosfera. De igual forma, essa concepc¢éo inaugura

2 N4o ha consenso doutrinério acerca dessas concepcdes, ora conceituadas como distintas, ora como idénticas. A
grande dificuldade em se pacificar tais conceitos é que ambos levam em consideracao o valor intrinseco de todos
0s seres Vvivos, fator esse rechagado pelo antropocentrismo. Quem entende pela diferenciacdo conceitual, explica
gue a perspectiva biocéntrica considera a vida de maneira individualizada, e a perspectiva ecocéntrica, de
maneira sistémica, alargando o conceito de ser vivo também para os ecossistemas. Neste artigo, elas serdo
consideradas como expressdes idénticas.
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uma nova ética na cultura humana, principalmente em relacdo aos maus tratos e abates de
animais como mero beneficio de interesses humanos.

Metodologicamente, adota-se no presente trabalho o marco tedrico da Hermenéutica
ecocéntrica, pois tal metodologia decorre da compreensdo Heideggeriana de que a vida
auténtica so € possivel se a técnica estiver a servico do homem e da dignidade da vida humana
(HEIDEGGER, 2009, passim), sendo essa realizada em sua plenitude, somente quando existir
0 respeito e reconhecimento reciproco entre a raca antropica e as demais espécies da

Natureza.

1 BREVES NOTAS SOBRE OS DIREITOS CONSTITUCIONAIS DE RELIGIAO E
MANIFESTACAO CULTURAL

Religido pode ser entendida como “servigo ou culto a Deus, ou a uma divindade
qualquer, expresso por meio de ritos, preces e observancia do que se considera mandamento
divino”. 3 Parafraseando Carlos Flavio Teixeira (2009, p. 34), ndo é qualquer seita que pode ser
considerada como religido, mas somente aquelas que possuirem um sistema organizado de
crengas que englobem, cumulativamente, crer e professar vinculo a uma divindade, a uma
vida distinta da existéncia material e a um texto considerado sagrado, praticar ritos de oragédo
e adoracdo a divindade que professa crer e estar organizada internamente, entre 0s seus
membros, e externamente, nos termos das leis do pais.

A Constituicdo Federal, por sua vez, enquadra no inciso VI do rol dos direitos e
garantias fundamentais previstos no artigo 5°, o direito a liberdade de consciéncia, de crenca e
o livre exercicio dos cultos religiosos, constituindo, portanto, em uma garantia fundamental
assegurada pelo Estado para que os individuos pratiquem ou ndo a fé de sua escolha e os
temas a ela referentes. Para Flavia Favarim (2007, p. 49), o mencionado direito engloba as
seguintes dimensoes: liberdade de consciéncia e crenga, incluido aqui o direito de ndo ter
religido, liberdade de ter, manter e mudar de religido, abrangendo, nesses aspectos, o direito
da livre escolha da doutrina sem que o individuo seja constrangido, intimidado ou ameacado,
e a liberdade de culto, garantindo a livre exteriorizacdo da fé mediante a pratica de atos,

cerimonias e tradicoes.

® Dicionério Michaellis Online. Disponivel em:
<http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues/index.php?lingua=portugues-portugues&palavra=religi%E30>.
Acesso em: 20/11/2014.
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Interessante notar que as Constituigdes brasileiras anteriores vinculavam a liberdade
de realizacédo de culto a observancia da ordem publica e dos bons costumes. No entanto, a CF
atual ndo estabeleceu restricdo alguma as mencionadas prerrogativas, o que as leva a serem
praticadas de maneira quase irrestrita.

J& cultura pode ser entendida como um conjunto de informacdes, conhecimentos,
praticas e valores que sdo repassados das geragfes mais antigas para as mais novas,
transformando-se em uma caracteristica especial de determinada comunidade ou regido.
Peralta, Silva e Teruya exaltam a cultura como uma ferramenta de distincao, diferenciando

certa sociedade ou grupo das demais:

A cultura pode ser compreendida como um conhecimento adquirido que
distingue um membro do corpo social dos demais. Assim, aquele que teve
acesso aos bens culturais expressos em obras literarias e artisticas pode ser
detentor de uma cultura ndo pertencente a maior parte da populacdo. Desta
forma, destaca-se ser a cultura um instrumento de distin¢do... (PERALTA;
SILVA; TERUYA, 2013, p. 16).

A cultura, considerada pela Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (artigos 22
e 27, item 1), como um direito indispensavel a dignidade e ao livre desenvolvimento da
personalidade humana, é preconizada também pela Constituicdo Federal (arts. 215 e 216), na
qual garante a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura
nacional, consistindo, até mesmo, em um dever do Poder Publico proteger as manifestacdes
das culturas populares, indigenas, afro-brasileiras e dos demais grupos participantes do
processo civilizatorio nacional.

Note-se que, apesar de ndo constar no rol do artigo 5° da CF, ndo ha duvidas que o
acesso a cultura, conforme atestado pela prépria DUDH, constitui em direito fundamental
imprescindivel para a realizacdo da dignidade da pessoa humana.

A Constituicdo, no art. 216, se preza, ainda, a definir no que se refere o patrimonio
cultural brasileiro, delineando-se no conjunto de bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo e a
memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem,
dentre outras coisas, todas as formas de expressdo, os modos de criar, fazer e viver e 0s

espacos destinados as manifestagdes artistico-culturais.

1.1 A imolac&o religiosa de animais
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Sacrificio, ou sacro oficio, é a prética de oferecer qualquer coisa de valor as
divindades, como forma de culto e celebracdo, sendo que 0s motivos para a realizagdo desses
atos diferem conforme a fé de cada crenca. Em algumas culturas, doutrinas ou grupos, o
sacrificio de animais é parte integrante de suas cerimonias religiosas, constituindo uma
espécie de dogma, um ritual cultural, milenar e mistico, repassado de geracdo em geracdo,
sem o qual, em tese, a liturgia restaria prejudicada, a exemplo do que ocorre nas religides de
matriz africana, como a Umbanda, Quimbanda e Candomblé, e também no judaismo e
islamismo.

Em que pese divergéncia de entendimento entre chefes de algumas crencgas afros no
Brasil, tanto sobre a necessidade quanto sobre a frequéncia do tal ritual, é certo que muitos
terreiros ainda se utilizam dessa pratica, variando sempre de acordo com a doutrina que a
realiza.

No Candomblé, dentre outras funcGes, o abate do animal tem o escopo de produzir o
axé, isto é, a forca sagrada oferecida ao orixa. “O sangue todo, as patas, a cabega, 0s 0rgaos
internos dos animais, a membrana que envolve os 6rgaos abdominais e as primeiras costelas
cujo numero varia de orixa para orixa”, afirma Reginaldo Prandi (2001, p. 244/245), sdo

utilizadas para este objetivo.

[...] Axé é forca vital, energia, principio da vida, for¢a sagrada dos orixas.
Axé é 0 nome que se da as partes dos animais que contém essas forcas da
natureza viva, que também estdo nas folhas, sementes e nos frutos sagrados.
Axé é bénc¢do, cumprimento, votos de boa-sorte e sindbnimo de Amém. Axé é
poder (PRANDI, 2001, p.103).

Ainda na licdo de Prandi sobre o abate nos ritos do Candomble, verifica-se que:

Ebé6 é o sacrificio ritual através do qual os males que estdo no cliente sdo
desviados para alimentos, objetos e mesmo animais abatidos, 0s quais sdo
despachados, isto €, levados para lugares determinados pelo jogo, que podem
ser uma encruzilhada, um mato, uma lagoa, uma cachoeira, uma pedreira, 0
trilho do trem etc. (PRANDI, 2001, p.164).

J& no que se refere aos cerimoniais de Umbanda e Quimbanda, Eugénia Coelho

Paredes esclarece que os animais...

Compdem as comidas de Santo, sdo usados em oferendas a Exus e Pombas
Giras, estdo presentes em diversos rituais nos quais se carega de sangue.

Sdo utilizados, para sacrificios, animais domesticados: galinaceos, pombos,
caprinos, ovinos e suinos. Os menores sdo, muitas vezes, cortados dentro do
préprio terreiro; os de porte médio sdo conduzidos para a parte externa da
edificacdo ou, o que é muito recomendavel, sdo mortos sob uma figueira na
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mata. Dos bovinos sdo usadas partes suas carnes, e especialmente os mididos
e 0 sangue (PAREDES, 2008, p.59).

O judaismo e o islamismo também se utilizam do chamado “abate ritual”. Conforme
explica Nilton Bonder (1989, passim), a dieta da religido judaica é regulada por um conjunto
de leis denominadas de Kashrut, onde somente os alimentos considerados kasher (ou casher),
ou seja, adequados segundo as leis judaicas, poderdo ser consumidos. Por sua vez, na religido
islamica, s6 é admitido o consumo de alimentos denominados de halal, isto &, obtidos e
preparados de acordo com os preceitos do Alcoréo.

Apesar de receberem denominacdes diferentes e possuirem algumas distin¢gGes no
preparo e no momento do cerimonial, ambas preconizam, nos termos de suas respectivas leis,
a eliminacdo do maximo possivel de sangue e a degola do animal ainda consciente, sem
nenhum tipo prévio de atordoamento, anestesia ou ato tendente a minimizar a aflicdo causada

a criatura.

Para os judeus, casher. Para os muculmanos, halal. Assim sdo classificados
os padrdes alimentares sagrados. Embora o judaismo seja mais complexo em
atos e ritos, ha semelhancas entre as duas tradigoes [...].

Nos dois casos os animais sdo degolados pelas mdos de um grupo de
religiosos. Os choques elétricos ou qualquer coisa que atordoe ou faga o
animal sofrer em excesso também sdo proibidos [...].

Com uma faca afiada, os religiosos fazem uma bengdo e matam o animal de
forma precisa, tentando evitar o sofrimento. Os mugulmanos ainda viram a
cabeca do animal em direcdo a sagrada cidade de Meca. Como o consumo de
sangue é proibido tanto para judeus quanto para os devotos do Isld, a carne
deve ser sangrada ao maximo (CORREIA FILHO; MOURA, 2008).

O Decreto 30.691/52, que regulamentou a inspe¢do industrial e sanitaria de produtos
de origem animal, estabelece que o abate de animais de agougue, ou seja, daqueles destinados
ao consumo humano em geral, devera ser realizado por meio dos chamados métodos
humanitarios. Tais métodos consistem, nos termos da Instru¢cdo Normativa n°® 03/2000 do
Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento, no conjunto de diretrizes técnicas e
cientificas que visam garantir o bem-estar e a diminuicdo do sofrimento em todo o processo
de matanga, sendo a insensibilizacdo pré-morte o ponto crucial de todo esse procedimento,
para que, assim, o espécime seja degolado inconsciente.

No entanto, quando o abate é de cunho religioso, nomeada pela legislagéo pertinente
de “jugulacdo cruenta”, tanto o mencionado Decreto, em seu artigo 135, 82° quanto a

Instrucdo Normativa, em seu item 11.3, permitem que a morte sacrificial seja realizada de
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acordo com os preceitos religiosos, ndo sendo obrigatéria a tomada de qualquer tipo de ato ou
acao tendente a abrandar a consternacdo causada ao animal.

Art. 135. SO é permitido o sacrificio de animais de acougue por métodos
humanitérios, utilizando-se de prévia insensibilizacdo baseada em
principios cientificos, seguida de imediata sangria.

§ 2° E facultado o sacrificio de bovinos de acordo com preceitos
religiosos (jugulacdo cruenta), desde que sejam destinados ao consumo por
comunidade religiosa que 0s requeira ou ao comércio internacional com
paises que facam essa exigéncia (grifos nossos).

Item 11.3. E facultado o sacrificio de animais de acordo com preceitos
religiosos, desde que sejam destinados ao consumo por comunidade
religiosa que os requeira ou ao comércio internacional com paises que fagam
essa exigéncia, sempre atendidos os métodos de contencdo dos animais
(grifos nossos).

Percebe-se, entdo, que ndo existem limites legais para a atuacdo do ser humano sobre
a vida dos bichos dentro dessas cerimdnias. Mesmo que ausentes quaisquer tipos de atos que
objetivem 0 bem-estar da criatura e a diminuicdo do seu sofrimento, ou, ainda, que se
constitua da maneira mais cruel possivel, se feito de acordo com os ditames religiosos, tal
pratica é considerada normal e legal pelos dispositivos que regulam esse procedimento.

Nota-se, portanto, que a jugulacdo cruenta, por se referir a uma tradicdo que segue o
mesmo padrdo de centenas de anos atrés, estabelecendo-se como caracteristica especifica
dessas doutrinas, e, também, pelo fato de ser pratica necessaria para a realizacdo da fé e dos
cultos das citadas crencas, pode, em um primeiro momento, sofrer dupla protecdo da
Constituicdo, inserindo-se tanto no @mbito da livre manifestacéo religiosa quanto no @mbito
da livre manifestacéo cultural.

Nesse sentido, é a opinido de Jayme Weingartner Neto:

[...] Na minha 6tica, o quadro normativo posto pelo legislador (seja estadual,
seja federal), ndo se aplica, a priori, ao sacrificio ritual de animais (ndo faz
parte do programa das normas ambientais veda-lo, nem se encontra no
respectivo ambito normativo a proibicdo das situacGes decorrentes do
exercicio religioso). [...].

A cultura, que esta no Capitulo 11l da Ordem Social da CF 88 (enquanto o
meio ambiente aparece no Capitulo VI da mesma Ordem Social) é conceito
juridico dotado de autonomia, e, no caso, joga a favor da prevaléncia do
sacrificio ritual dos animais [..] (WEINGARTNER NETO, 2008,
p.357/358).

No entanto, como a Constituicdo ndo deve ser analisada de forma restritiva, mas sim

de modo ampliativo, em sua totalidade, acompanhando sempre a evolugdo dos anseios da
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sociedade, é necessario verificar toda a sua sistematica, seus fundamentos e 0s seus objetivos
para o real entendimento das normas ali prescritas, motivo pelo qual os abates em rituais
religiosos e demais praticas de maus tratos devem ser consideradas inconstitucionais, como

demonstrado a seguir.

2 ESTADO SOCIOAMBIENTAL E O PRINCIPIO DA PROIBICAO DE MAUS
TRATOS AOS ANIMAIS

Como se sabe, o artigo 225 da CF/88, matriz de toda a protecdo ecoldgica da Nacao,
afirma o direito de todos ao acesso a um Meio Ambiente ecologicamente equilibrado,
essencial a sadia qualidade de vida, impondo-se ao Poder Publico e a coletividade o dever de
defendé-lo e preserva-lo para as presentes e futuras geracdes, considerando-se, inclusive,
como um direito fundamental, ante a sua intima relacdo para com a efetivacdo da dignidade

da pessoa humana.

[...] Portanto, no contexto constitucional contemporéneo, consolida-se a
formatacdo de uma dimenséo ecoldgica — inclusiva — da dignidade humana,
gue a grande a ideia em toro de um abem estar ambiental (assim como de um
bem-estar social) indispensdvel a uma vida digna, saudavel e segura
(SARLET; FENSTERSEIFER, 2014, p.51).

Fortalecendo essa obrigacdo geral de cooperacdo e protecdo em prol do mundo
natural, a Lei Maior, na parte destinada a atribuicdo de competéncias, estabeleceu capacidade
geral a todos os Entes Federativos para atuarem, tanto administrativamente quanto
legislativamente, na preservacao, protecdo e conservacdo da Natureza, fauna, flora e de todos
0s elementos que os integram.

Com essa busca pelo equilibrio ambiental, o pais, apds a elaboracdo e promulgacéo
da Constituicdo Federal de 1988, adotou 0 modelo de Estado chamado de Socioambiental,
objetivando, além da efetivacdo dos direitos individuais e sociais, a promoc¢do dos direitos
ambientais, constituindo, dessa maneira, a salvaguarda do Meio Ambiente como uma das

finalidades primordiais a serem alcangadas pelo Brasil.

O Estado Socioambiental de Direito, nesse novo cenério constitucional, tem
por missdo e dever constitucional atender ao comando normativo emanado
do art. 225 da CF/1988, considerando, inclusive, o extenso rol
exemplificativo de deveres de protecdo ambiental elencado no seu §1°, sob
pena de, ndo o fazendo, tanto sob a 6tica de sua a¢do quando da sua omissao,
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incorrer em préticas inconstitucionais ou antijuridicas autorizadoras da sua
responsabilizacdo por danos causados a terceiros — além do dano causado ao
meio ambiente em si (SARLET; FENSTERSEIFER, 2014, p.56).

Ainda que a Constituicdo, de um modo geral, seja puramente antropocéntrica,
alicercando-se na dignidade da pessoa humana (art. 1°, 1ll) e na prevaléncia dos direitos
humanos (art. 4°, I1), tendo como aspecto principal da preservacdo ambiental a manutencédo da
vida do homem, como bem explicitado no art. 2° da Politica Nacional do Meio Ambiente®, &
inegavel que, ao impor deveres de preservacdo e conservacdo dos ecossistemas ao Poder
Publico e, em especial, a sociedade civil, inaugurou uma nova faceta da protecéo ecologica, o
da manutencéo do valor intrinseco da Natureza e de seus componentes como um todo.

Exemplos que corroboram essa afirmacdo ndo faltam no corpo constitucional. O art.
23, VI e VII, ao tratar da competéncia material para a manutencdo do Ambiente, se utiliza de
expressdes genéricas como “proteger o meio ambiente e combater a poluicdo em qualquer de
suas formas” e “preservar as florestas, a fauna e a flora”, ndo atrelando, dessa maneira, 0
amparo do mundo natural somente em funcdo da vida humana, buscando, também, a defesa
dos valores proprios dos organismos naturais.

Por sua vez, inciso V° do §1° do art. 225 da CF, ao asseverar o dever do Poder
Publico de controlar a producdo de substancias que comportem risco para a vida e o0 Meio
Ambiente, fez uso somente do vocabulo “vida”, e ndo da expressdo “vida humana”, o que
leva a crer que o mencionado texto fora utilizado de forma geral, ndo se resumindo apenas a
vida dos homens, mas sim a de todos 0s seres Vivos.

Da mesma forma, no inciso VIl do artigo constitucional supracitado, a Lei Maior, ao
vedar préaticas que coloquem em risco a funcdo ecoldgica da fauna e da flora, provoquem a
extincdo de espécies ou submetam os animais a crueldade, objetivou a sustentacdo e a
conservacdo do valor da vida ndo humana em geral, independente de sua relagdo com o
homem, uma vez que ndo sdo todos os tipos de plantas, animais ou componentes naturais que
mantém utilidade para a consecuc¢édo da raca antropica.

Com isso, os deveres constitucionais de protecdo do Meio Ambiente, além de visar a
propria vida do homo sapiens (das presentes e futuras geracdes), se prestam também a

proteger os animais e a Natureza como um todo.

* Art. 2°. A Politica Nacional do Meio Ambiente tem por objetivo a preservacdo, melhoria e recuperagio da
gualidade ambiental propicia a vida, visando assegurar, no Pais, condi¢Bes ao desenvolvimento socio econémico,
aos interesses da seguranga nacional e a protecdo da dignidade da vida humana, atendidos os seguintes
principios: [...]

> Art. 225, §1°, inciso V: controlar a produgdo, a comercializacéo e o emprego de técnicas, métodos e substancias
gue comportem risco para a vida, a qualidade de vida e 0 meio ambiente;
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Como exemplo, pode-se referir tanto a vedacdo constitucional de préaticas
Cruéis para com 0s animais quanto a protecdo de espécies ameacas de
extingdo (que, inclusive, extrapola a dimensdo dos animais) conforme dispde
0 art. 225, 81°, VII da CF/1988, o que revé a modulacdo constitucional do
comportamento humano em beneficio do bem-estar dos animais ou da
preservacdo das espécies naturais, reconhecendo, de certa forma, um valor
intrinseco e um respeito a ser conferido aquelas manifestacbes existenciais
ndo humanas, inclusive de modo a limitar os direitos fundamentais do ser
humano (SARLET; FENSTERSEIFER, 2014, p.262/263).

Destaca-se, desta forma, que a Magna Carta derrogou, pelo menos no que se refere a
temaética ecoldgica, ainda que de maneira timida, todo o antropocentrismo arraigado na nossa
legislacdo. Ao capacitar a sociedade civil e os Entes Federados para atuarem na protecdo do
Meio Ambiente, a CF objetivou, também, a manutencao da vida das outras espécies, impondo
limites ao direito de liberdade do homem e restringindo a sua conduta no trato para com as
demais manifestacdes de vida.

Nota-se, portanto, que a perspectiva antropocéntrica, de que a Constituicdo e todo o
nosso sistema juridico se presta a proteger 0 Ambiente e seus elementos somente quando
esses se inserem na qualidade de bens ambientais necessarios para a satisfacdo da dignidade
da pessoa humana, como defendido por Pacheco Fiorillo (2010, p.31) n&o subsiste mais. E
claro a natureza ecocéntrica destes dispositivos.

Como explica Carolina Medeiros Bahia (2008, p. 403), a Constituicdo Federal, ao
proteger juridicamente os ecossistemas como um todo, levou em consideracdo tanto o seu
carater instrumental, por se tratar de ferramenta necessaria para a realizacdo da vida e da
qualidade de vida dos humanos (viés antropocéntrico), quanto por seu valor intrinseco, por
reconhecer que a Natureza como um todo possui um valor inerente que independe de qualquer
utilizacdo que possam ter para nos (viés ecocéntrico). Segundo a autora, “[...] a tendéncia
atual aponta para um panorama menos antropocéntrico, que passa a tutelar o meio ambiente,
ndo apenas em virtude de sua utilidade econémica, mas em funcéo de sua prdpria capacidade
funcional” (2008, p. 402).

Paulo de Bessa Antunes fala do carater multidimensional do Direito Ambiental, pois,
ao mesmo tempo em que preza pela manutengéo da vida humana, inclusive via o fomento de
atividades econémicas, se presta também a proteger os componentes naturais. Para o autor, tal

ramo do direito...

[...] se desdobra em trés vertentes fundamentais, que sdo constituidas pelo:
(i) direito ao meio ambiente, (ii) direito sobre 0 meio ambiente e (iii) direito
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do meio ambiente. Tais vertentes existem, na medida em que o direito ao
meio ambiente é um direito humano fundamental que cumpre a funcdo de
integrar os direitos a saudavel qualidade de vida, ao desenvolvimento
econdmico e & protecdo dos recursos naturais (ANTUNES, 2013, p. 11/12).

Posto isso, Sarlet e Fensterseifer enxergam, ainda, dois novos principios ambientais
insculpidos na Constituicdo, o da solidariedade entre espécies naturais e o da dignidade da
pessoa ndo-humana. O primeiro extrai-se de todo o dever de tutela do Poder Publico e
sociedade civil positivado na Carta Magna para com a Natureza, tendo como fundamento o
fato de que a qualidade ambiental é condi¢do necesséria para a realizacdo da vida em geral,
como uma comunidade formada por todos os tipos de vida interligadas no e com o Meio
Ambiente, nos termos do que prega a Ecologia Profunda de Arne Naess, a Teia da Vida de

Fritjof Capra e o Contrato Natural de Michel Serres®.

[...] Essa consciéncia leva o ser humano a reconhecer uma comunidade
natural, diante da qual uma relacdo de solidariedade e respeito mutuo
apresenta-se como pressuposto para a permanéncia existencial das espécies
naturais (incluida entre elas a espécies humana) (SARLET,;
FENSTERSEIFER, 2014, p. 77).

J& o segundo, extrai-se da prépria redacdo do art. 225, §1°, VII, ao vedar a crueldade
para com o animal, reconhecendo, portanto, que os bichos possuem dignidades, resultando no
fato de que, “[...] a vedagdo da pratica de “objetificacdo” ou “coisificagdo” (ou seja,
tratamento como simples “meio”) ndo deve, em principio, ser limitada apenas a vida
humana...” (2014, p. 54), mas atingir também toda sorte de animal.

Cristalino €, portanto, a defesa da Natureza pelo direito, mesmo quando essa nao
tenha relacdo direta com a vida humana.

Nota-se, também, que os elementos ecocéntricos trazidos pela Constituicdo ja se
encontram presentes em diversas legislacbes infraconstitucionais brasileiras. A Politica
Nacional de Recursos Hidricos (Lei 9.433/97) estabelece a dessedentacdo de animais como
um dos usos prioritarios da agua em situacdes de escassez. A Lei do Snuc (Lei 9.985/00) traz
a possibilidade da criacdo de Unidades de Conservagdo para a salvaguarda da vida animal.
Por sua vez, pela nova Lei que dispde sobre vegetacdes nativas e florestas (Lei 12.651/12), as
Areas de Protecio Permanente podem ser criadas para abrigar exemplares da fauna ou da

flora ameagados de extincao, etc.

® Todos esses autores sao baluartes do ecocentrismo, considerando 0 homem também como um elemento natural,
reconhecendo o valor intrinseco de todas as formas de vida e preconizando uma convivéncia harmonica e
pacifica entre todos os seres viventes que coexistem no Planeta.
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Por fim, vale mencionar que a prépria definicdo de Meio Ambiente utilizada pela
Politica Nacional do Meio Ambiente (Lei 6.938/81) é um conceito ecocéntrico, pois o
considera como o conjunto de condicdes, leis, influéncias e interacbes de ordem fisica,

quimica e bioldgica, que permita, abriga e rege a vida em todas as suas formas.
2.1 A questéo da crueldade

Como afirmado alhures, a Constituicdo, ao vedar a crueldade aos animais, prezou
pela manutencdo da vida desses espécimes, admitindo se tratar de um ser vivo com valor
intrinseco e independente, nos mesmos termos da Resolugdo n® 37/7 da Organizagdo das
Nacdes Unidas’. Nesse sentido, como explica Leme Machado (2013, p. 959), ao impedir que
0s bichos sejam alvo de crueldade, a Lei Maior pressupde que eles devam ter a sua vida
respeitada. Isto posto, € indubitdvel o reconhecimento da dignidade do animal pela
Constituigdo.

Embora se possa alegar que a mencionada regra é de eficicia limitada, posto a
utilizagdo da expressdo “na forma da lei”® em seu corpo, carecendo, para produzir efeitos, de
uma lei integrativa infraconstitucional, é necessario lembrar, ainda com base na licdo de Leme
Machado, que todas as normas constitucionais sdo normas de carater imperativo, isto é, de

cumprimento obrigatério, ndo podendo ser derrogada por pura inércia do Legislativo.

A interpretacdo da Corte Constitucional brasileira ndo deixa uma norma
constitucional inerte e sem possibilidade de ser aplicada se a legislacdo
infraconstitucional ndo Ihe der forma. Omitindo-se a legislacdo ordinaria ou
a Administracdo Puablica, importa é o contetido da norma constitucional, que
é autoaplicavel (MACHADO, 2013, p. 167).

Ademais, a Lei de Crimes Ambientais (Lei. n.° 9.605/98), em seu artigo 32, ao
tipificar a conduta de maus tratos como crime, deu por encerrado esse assunto, integrando,
efetivando e regulamentado o mencionado dispositivo.

Ponto nebuloso na doutrina é a pacificacdo do conceito de crueldade e qual a sua
abrangéncia. Crueldade® significa a atitude que cause sofrimento doloroso, ou seja, um ato

atroz, barbaro, feroz e inexoravel. Assim, tudo aquilo que ocasione ou possa ocasionar algum

" Toda forma de vida é (inica e merece ser respeitada, qualquer que seja a sua utilidade par ao homem, e, com a
finalidade de reconhecer aos outros organismos vivos este direito, 0 homem deve se guiar por codigo moral de
acao.

8 Art. 225, §1°, VII: proteger a fauna e a flora, vedadas, na forma da lei, as praticas que cologuem em risco sua
funcdo ecoldgica, provoquem a extingdo de espécies ou submetam os animais a crueldade (grifos nossos).

% Dicionério Online de Portugués. Disponivel em: www.dicio.com.br/cruel. Acesso em: 28/01/2014.
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constrangimento ou consternagdo fisica, psiquica ou moral, pode ser considerado como cruel.
Hé quem pense, contudo, como é o caso de Luciano Rocha Santana'®, que o termo crueldade é
conceito pessoal e amplo, e que, assim, ndo oferece base crivel para verificar quais sé@o 0s
nossos reais deveres em relacdo aos animais. Com todo o respeito, esse pensamento nao se
sustenta.

Apesar de constituir termo amplo, a expressdo “crueldade”, como €é da natureza de
todo termo indeterminado, oferece um ndcleo de certeza no qual se possibilita verificar no que

se trata ou ndo tal conceito. Lamy afirma que...

[...] diante de qualquer conceito juridico indeterminado, apesar de sua
indeterminacdo, ha sempre uma zona de certeza negativa (0 que ndo é) e
positiva (0 que é) onde é possivel o controle para afastar as interpretagdes e
aplicacBes incorretas, embora sempre permanec¢a uma zona de penumbra, de
incerteza, que é insindicavel (LAMY, 2007, p. 54/55).

Como se percebe, entdo, o conceito amplo ou indeterminado possui dois aspectos de
certeza, a positiva, que corresponde ao alcance na norma, € a negativa, que corresponde a area
em que ele certamente ndo se aplica, orbitando, entre esses dois campos, 0 aspecto da
incerteza. Quanto maior o centro de certeza positiva, menor o da negativa, e quanto maior o
centro de certeza negativa, menor o da positiva.

No que se refere a crueldade aplicada aos animais, por também se tratarem de seres
sencientes, isto é, capazes de experimentarem emocdes da mesma forma que os humanos, ndo
se configura como tarefa complicada verificar no que consiste ou ndo um ato cruel, uma vez
que seus sentimentos sdo semelhantes aos nossos. Sublinhe-se, quando nos referimos a
paridade de emocdes e sensacgOes entre homo sapiens e demais animais, nos remetemos aos
sentimentos mais bésicos caracteristicos de todo ser vivo com sistema nervoso, como dor,
medo, tristeza, felicidade, etc.

Assim, em poucas palavras, resume-se crueldade como sendo qualquer pratica que
cause sofrimento capaz de ser aferido pelos sentidos. Dessa maneira, a simples privacdo de
uma vida digna, ou seja, a ofensa a dignidade prdpria de todo ser vivo, constitui como atitude
cruel.

Conforme o brilhante pensamento de Ariel Koch Gomes (2013, p. 128), “gatos tem a

dignidade felina, os cdes a dignidade canina, vacas e bois a dignidade bovina, cabras a

19 para o autor (2013, p. 156/157), o conceito de cruel ndo oferece substancia para verificar qual o trato correto a
ser realizado para com o animal, uma vez que implica em uma referéncia ao estado mental do agente, variando,
portanto, de pessoa para pessoa.
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dignidade caprina, humanos a dignidade humana e assim por diante...”. Decorrente disso,
Edna Cardozo Dias (2000, p. 124), afirma que todos os seres possuem direitos biologicos e
psicolégicos, devendo o homem conceder aos animais 0s mesmos direitos que legitimamente
se confere.

Talvez esse seja 0 maior obstadculo causado pelo pensamento antropocéntrico,
considerar que os demais seres vivos também sdo portadores de um ndcleo de dignidade, isto
¢, possuem um conjunto de prerrogativas que asseguram patamares minimos de qualidade de
vida, e que, apesar de ndo serem tdo complexos quanto os dos humanos, merecem ser
respeitados, inclusive por forca do reconhecimento da propria Constituicéo.

Além de tudo, frisa-se que a efetivacdo completa da dignidade do homem passa
obrigatoriamente pelo respeito e reconhecimento reciproco entre nds e 0os demais organismos
viventes, uma vez gque a dignidade humana exige, obrigatoriamente, um comportamento digno
da nossa espécie em todas as esferas sociais, inclusive naquelas referentes a relacdo com os
animais e Natureza.

Diversas pessoas sentem a sua dignidade afetada quando deparadas com qualquer
tipo de ato barbaro com os bichos. E inegavel que presenciar ou ter conhecimento desses fatos
causa incomodo no &mago de cada pessoa e na sociedade.

Nao por acaso, Paul McCartney ja afirmava: “Se os matadouros tivessem paredes de
vidro, todos seriam vegetarianos. N6s nos sentimos melhores com nés mesmos e melhores
com os animais, sabendo que ndo estamos contribuindo para o sofrimento deles”. Esse fato
salta aos olhos quando se analisa 0 aumento dos movimentos sociais contra o fim da
utilizacdo de animais em rodeios, circos, testes cientificos, etc.

Ademais, é impossivel deixar de notar, também, que o mais cruel dos atos é aquele
gue molesta o mais preciso e importante dos direitos, que é o direito a vida.
Consequentemente, ndo € preciso muito esforco mental para concluir que a mais barbara e
degradante das penas é a pena de morte, ainda mais quando se refere a um inocente, no qual o
unico crime que cometeu foi ndo ter nascido humano. Ainda que porventura se alegue que 0s
rituais de imolacdo religiosa (e demais praticas culturais) ndo constituem em atos cruéis,
devem ser considerados inconstitucionais pelo simples risco de constatagéo de que o animal
podera ter a sua vida interrompida ou molestada.

A vida, ndo so do ser humano, é o mais fundamental dos direitos fundamentais e o
mais natural dos direitos naturais, ndo necessitando de positivagdo ou prescricdo em leis para
gue produzam seus efeitos, sendo atributo intrinseco a cada ser vivo, simplesmente pelo fato

de serem seres vivos. “A vida é o pressuposto de todos os outros fatores. Nao gera nenhuma
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dificuldade de compreensdo, na medida em que é a premissa mais basica para se falar em
qualquer espécie de dignidade” (SOUZA et. al, 2008, p. 217). Esse também é o escolio de Edna

Cardozo Dias:

Valorando a pessoa como um ser vivo temos que reconhecer que a vida néo
é atributo apenas do homem, e sim um bem genérico, inato e imanente a
tudo que vive. [...]. Nado poderemos chegar a outra conclusdo sendo a de que
0s animais, embora ndo sejam pessoas humanas ou juridicas, sdo individuos
gue possuem direitos inatos e aqueles que Ihes sdo conferidos pelas leis,
sendo que o0s primeiros encontram-se acima de qualquer condicéo legislativa
(DIAS, 2000, p. 31).

O ecologo Robert Rickelfs possui a mesma opinido, e ensina que...

[...] Se a moral deriva de uma lei natural — isto &, se a moral é intrinseca a
vida propriamente dita — entdo podemos presumir que os direitos dos
individuos e espécies ndo-humanas sao tdo legitimos quanto os direitos dos
individuos da sociedade humana. Naturalmente a nenhuma espécie é
garantida uma existéncia perpétua, assim como nenhum humano tem a
garantia da imortalidade, mas a extingéo pela caca, poluicdo e destruicdo de
habitats irrestritos, e disseminagdo irresponsavel de doencas é considerada
por muitos como assassinato, morte injustificada, genocidio e outras
infracdes dos direitos individuais humanos (RICKELFS, 2003, p. 446).

O pensamento da prevaléncia da vida em geral ja fora expresso pelo Desembargador
Alfredo Foerster na lide que discute a inconstitucionalidade da Lei 12.131/04', que
acrescentou o paragrafo Unico do artigo 2° do Cédigo Estadual de Prote¢do aos Animais do
Rio Grande do Sul (Lei Estadual n.°11.915/2003), legalizando a degola sacrificial das liturgias
africanas no ambito daquele Estado*2.

No mérito, com a devida vénia, divirjo do culto Relator, pois entendo que a
vida deve prevalecer, sempre. O Direito Natural nos assegura isso, seja em

1 Acdo Direita de Inconstitucionalidade n.° 70010129690. O processo encontra-se pendente de julgamento final.
12 Art. 2° - E vedado:

I - ofender ou agredir fisicamente os animais, sujeitando-os a qualquer tipo de experiéncia capaz de causar
sofrimento ou dano, bem como as que criem condi¢des inaceitaveis de existéncia;

Il - manter animais em local completamente desprovido de asseio ou que lhes impecam a movimentagdo, 0
descanso ou os privem de ar e luminosidade;

111 - obrigar animais a trabalhos exorbitantes ou que ultrapassem sua forca;

IV - ndo dar morte rapida e indolor a todo animal cujo exterminio seja necessario para consumo;

V - exercer a venda ambulante de animais para menores desacompanhados por responsavel legal;

VI - enclausurar animais com outros que 0s molestem ou aterrorizem;

VII - sacrificar animais com venenos ou outros métodos ndo preconizados pela Organizacdo Mundial da Salde -
OMS -, nos programas de profilaxia da raiva.

Paragrafo Unico — Nao se enquadra nessa vedagdo o livre exercicio dos cultos e liturgias das religides de
matriz africana. (grifei)
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relacdo aos seres humanos, seja quanto aos animais. Eu ndo detectaria a
questdo da crueldade (ou ndo). Penso que o fato em si, de sacrificar um ser
humano, ou seja, um animal, ¢ ‘humanamente’ indesejavel, em que pese o
respeito que merecem o0s cultos defensores do abate como o de sacrificar
animais.

Chama a atencdo, ainda, o fato de que até em relacdo aos humanos a morte
provocada ndo é considerada crueldade. A leitura do artigo 121, §2° do Codigo Penal nos
remete a essa afirmagdo, onde um homicidio somente serd considerado um atroz quando
realizado com emprego de veneno, fogo, explosivo, asfixia, tortura ou qualquer outro tipo de
meio insidioso. Dessa maneira, na ideia de Patricia Azevedo da Silveira (2008, p. 238), o
legislador estabeleceu graus de violagdo da vida, existindo algumas formas de violéncia que
sdo, de certa maneira, toleradas pelo ordenamento juridico.

A titulo de sanar eventuais questionamentos, como se a morte de um ser vivo que
possui a capacidade de sofrer ja ndo bastasse para caracterizar 0 mais barbaro dos atos, segue
breves comentérios acerca dos mencionados rituais religiosos. Eugénia Paredes Coelho, ao
descrever os rituais de Umbanda e Quimbanda das quais presenciou, ilustra as seguintes

situacoes:

Em tese, todo animal com o qual se possa briquitar é prestante ao uso.
Parece haver largo emprego do sapo, fala-se também, em aranha, formiga:
“Pega aquele sapo, costura olho dele, costura boca, costura bunda, ele vivo,
enterra ele ali (sic)” (PAREDES, 2008, p. 59).

[...] A galinha cacareja — que pressentimentos teria? “Esse Exu quer beber
uma sangue. Esse Exu quer beber uma sangue (sic).”
Aos trambolhdes vai a ave, de um para outro lugar. O braco se alonga,
transforma-se em instrumento para aprisionar. O animal, acuado, em
desespero atira-se contra copos, derruba velas acesas, pisa nas cabecas secas
de bode, sapateia sobre os diminutos caixdes de defunto. Baldados esforcos:
desce o facdo quebrando-lhe a armadura do peito. E pouco sangue que sai.
Os derradeiros ruidos da agonia sdo encobertos por riso alto. A mao é
certeira seta em busca do coragdo, de pronto arrancado e deitado sobre o
tecido negro (sic) (PAREDES, 2008, p. 227).

Nota-se, com toda consideracdo que as religides africanas merecem, que ha um total

desrespeito a vida e integridade do animal. Além da prépria morte em si, ndo ha preparo
algum com o intuito de acabar ou até mesmo minimizar o sofrimento empregado no momento
da degola. Soma-se a isso o fato de que o bicho se encontra em um ambiente que ndo é o seu
natural, presos em lugares minasculos e em condi¢fes precarias.

O mesmo acontece com o0s ritos judaicos e os islamicos. Ainda que ambas

preconizem o ndo sofrimento e a morte indolor do espécime como pressupostos para se
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alimentar de determinado animal, ndo é isso que ocorre. As criaturas, nessas doutrinas, como
ja mencionadas, para serem consideradas aptas para 0 consumo de suas comunidades, devem
ser abatidas conscientes, ou seja, com total percepcdo do que Ihe estd acontecendo. O abate
humanitario, onde a morte do animal é realizada posteriormente a um processo de
insensibilizacdo, com vistas a diminuir o mal causado, ndo é permitido nestas fés. Em outras
palavras, a sangria, isto €, a degola ou corte na garganta, é realizado com o animal ainda séo.

Em tempos de difusdo quase instantanea de informacdes e ampla utilizacdo de redes
sociais, fica facil acessar os contetidos que demostram o quao cruéis sdo esses atos. Trata-se,
portanto, pela brecha legal, de uma prética sem limites, valendo-se de todo e qualquer tipo de
método e tortura empregado no momento da celebracéo da liturgia.

Partindo-se dessas premissas, bem como da perspectiva ecocéntrica adota pela
Constituicdo, reconhecendo os animais como seres portadores de dignidade, ainda que néo
exista um conceito positivado de crueldade, é indubitavel que, além de inconstitucional, pois
vai de encontro com a protecdo ambiental estabelecida pela CF, o ritual de imolacdo de
animais € tdo imoral quanto os rituais de mutilacdo sexual realizadas em alguns paises da

Africa e Oriente Médio.

2.2 Abate religioso de animais e principios da precaucdo, prevencdo, ndo retrocesso

ecoldgico e desenvolvimento sustentavel

A vista do exposto, é necessario mencionar, ainda, o fato de que maus tratos e
sacrificio de animais atenta contra diversos principios ambientais, em especial o da precaucdo,
prevencdo, proibicdo do retrocesso ecoldgico e o da sustentabilidade. Frise-se que o
significado de principio aqui utilizado € no sentido das vigas mestras do direito, os alicerces
principais nas quais se baseiam todo o ordenamento.

E sabido que os principios da prevencdo e precaucio referem-se & possibilidade da
existéncia de riscos e danos ambientais, motivo pelo qual muito das vezes sdo tratados como
sinbnimos. No entanto, possuem uma distingdo substancial, que reside no ambito de
concretude desses fatores. A prevencdo atua na esfera do risco certo, quando ndo ha davidas
sobre a ocorréncia deste. Ja a precaucdo atua na Orbita do risco incerto, considerado como
uma qualificacdo ou otimizagdo da prevencdo. Dessa maneira, a auséncia de certeza cientifica
a respeito do possivel impacto ou dano de determinado ato para o Meio Ambiente e vida em
geral, ndo obsta a obrigatoriedade da tomada de medidas tendentes a cessar ou minimizar o

abalo causado. “[...] Em caso de certeza do dano ambiental, este deve ser prevenido, como
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preconiza o principio da precau¢do. Em caso de duvida ou incerteza, também se deve agir
prevenindo”, resume Paulo Affonso (2013, p. 108).

Ora, nos termos da hermenéutica constitucional aqui proposta, cristalino é o
entendimento de que a Constituicdo Federal e toda a estrutura juridica ambiental vigente se
prestam a proteger, além da vida humana, a propria vida do animal. Portanto, o abate
religioso, por causar impacto ou dano direto sobre a vida dos bichos, deve ser interpretado a
luz dos principios supra comentados.

Em resumo, havendo certeza de que a imolacdo religiosa constitui, como aqui
defendido, em ato cruel, seja pelo método em que o animal é abatido ou pela propria morte
em si, incidiria a prevencdo. Se, por hipotese, ainda restasse duvida referente a natureza da
pratica realizada, incidiria a precaucdo. Assinala-se, por qualquer uma dessas interpretacdes o
referido sacrificio, ou qualquer outra atividade que envolva o molestamento de espécimes
animais, € contrério ao sistema legal ambiental, o que ocasionaria, em uma concepg¢ao
minimalista, na obrigatoriedade da tomada de atos tendentes a diminuir o sofrimento causado,
ou, na concepcdo maximalista, corrente por nos advogada, na cessacdo desses tipos de
atividades.

Outro principio consagrado pelo Direito Ambiental é o da proibi¢do do retrocesso
ambiental. Como explicam Sarlet e Fensterseifer (2014, p.193/194), tal principio tem como
berco a clausula da progressiva melhoria da qualidade de vida contida tanto no Pacto
Internacional dos Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais quanto no Protocolo de San
Salvador. Em suma, veda-se 0 retrocesso dos patamares de protecdo ambiental a niveis
atualmente ja previstos, visando sempre uma continua evolucdo nesse aspecto. Tais autores
asseveram, ainda, a funcdo desse principio como ferramenta de blindagem contra eventuais

atrasos e abusos cometidos pelo Poder Publico na protecdo da Natureza:

No caso especialmente da legislagdo ambiental que busca dar operatividade
ao dever constitucional de protecdo do ambiente, h& que se assegurar a sua
blindagem contra retrocessos que a tornem menos rigorosa ou flexivel, ndo
admitindo que voltem a ser adotadas préaticas poluidoras hoje proibidas,
assim como buscar sempre um nivel mais rigoroso de protecdo,
considerando especialmente o déficit legado pelo nosso passado e um “ajuste
de contas” com o futuro, no sentido de manter um equilibrio ambiental
também para as futuras geracbes (SARLET; FENSTERSEIFER, 2014,
p.197).

A CF/88, ao trazer como obrigacOes a protecdo da fauna - mesmo quando essa ndo

tenha relacdo direta para com a dignidade humana - e a proibi¢do da crueldade contra o

178



animal, acabou por estabelecer um norte a ser seguido e um parametro a ser respeitado por
todos, ndo sendo possivel, pela nova interpretacdo constitucional e pela forca desse principio,
que se atue de maneira inferior ao estabelecido pelo ordenamento, fator pelo qual se conclui
que a anuéncia ou a nao proibicdo desses rituais ou de qualquer outro ato que incida contra a
dignidade animal é um recuo da interpretacdo da protecdo ambiental e, portanto, uma afronta
ao preconizado pela Lei Maior.

Por dltimo, o sacrificio religioso de animais ndo se coaduna com o principio do
desenvolvimento sustentavel. Como € de amplo conhecimento, a sustentabilidade preconiza o
caminhar continuo e harmonico entre as esferas sociais, ambientais e econdémicas, com vistas
a efetivacdo do equilibrio ecoldgico e manutencdo da qualidade de vida das presentes e
futuras geracdes. Porém, a Constituicéo, ao reconhecer o valor préprio do Meio Ambiente, em
especial dos componentes da fauna, estendeu o conceito de sustentabilidade para além da vida
humana. Destarte, tal principio ocorrerd em sua perfeicdo quando respeitados os direitos
intrinsecos dos demais seres vivos, baseando a relacdo entre homem e Natureza na
reciprocidade e nao no parasitismo.

Portanto, um desenvolvimento s6 serd efetivamente sustentavel se, além de visar a
distribuicdo equitativa de recursos e eliminar a pobreza absoluta, como apregoa José Afonso
da Silva (2009, p. 27), objetive um respeito para com o Meio Ambiente e as demais
manifestaces existenciais. Em outras palavras, tal principio se solidificard, em sua plenitude,
guando derrogado por completo o antropocentrismo, que nos leva, consequentemente, a uma
indiferenca moral e de acdo para com o restante do mundo natural, sem sopesar que as
consequéncias das nossas acdes nao se restringem apenas as comunidades humanas presentes
e futuras, mas sim a toda sorte de espécie existente e que ira existir na Terra.

Na senda do que assevera Fritjof Capra, em toda a sua obra “A Teia da Vida” (2006,
passim), o nosso Planeta é formado por um emaranhado de seres vivos interconectados a
Natureza e interdependentes entre si, onde cada espécie € apenas um né que compde uma rede

viva ecossistémica que se apresenta no Mundo.

A interdependéncia — a dependéncia matua de todos 0s processos vitais dos
organismos — € a natureza de todas as relagdes ecoldgicas. O comportamento
de cada membro vivo do ecossistema depende do comportamento de muitos
outros. O sucesso da comunidade toda depende do sucesso de cada um de
seus membros, enquanto gque o sucesso de cada membro depende do sucesso
da comunidade como um todo (CAPRA, 2006, p. 231-232).
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Sarlet e Fensterseifer sdo categdricos ao afirmar que a atual crise ambiental decorre
da atuagdo humana na Terra. “Nao ha margem para “dvidas” a respeito de “quem” ¢ o
responsavel pelo esgotamento e degradacdo dos recursos naturais e, consequentemente, pelo
comprometimento da qualidade, da seguranca e do equilibrio ecoldgico” (2014, p. 38). Assim,
qualquer acdo ocasionada pelo homem se volta contra o proprio homem e contra 0s demais
componentes dessa rede, ensejando, dessa maneira, a expansdo do conceito de

sustentabilidade para todo 0 mundo natural.

3 LIMITES A LIBERDADE RELIGIOSA

Como ultima argumentacao, apesar de ndo existirem limitacdes expressas relativas a
liberdade religiosa, o Brasil € signatario da Declaracdo sobre a Eliminacdo a Todas as Formas
de Intolerancia Religiosa, elaborada pela ONU em 1981. Em que pese, por se tratar de mera
declaracdo, a sua falta de cogéncia e cunho obrigacional, é inegavel que esse documento
constitui principios éticos que devem ser observados pelas na¢Bes que a subscrevem.

Nesse texto, especificamente em seu artigo 1°, 83° constam quais 0s casos dao
ensejo a privacdo do direito de fé. Assim, afirma a citada regra que a liberdade de manifestar a
propria religido ou as proprias convicgdes estard sujeita unicamente as limitagGes prescritas na
lei e que sejam necessarias para proteger a seguranca, a ordem, a saude ou a moral publica ou
os direitos e liberdades fundamentais dos demais.

Ainda que seja uma regra que condicione tal restricdo a existéncia de norma legal
positivada, deve o Poder Publico, quando da ocorréncia de uma das hipGteses previstas pela
Declaragdo, atuar tanto de maneira legislativa quanto administrativa, visando restringir
manifestacdo da crenca. “E dever do Estado conter qualquer atividade religiosa considerada
subversiva, e que prejudique a seguranca da sociedade”, afirma Flavia Favarim (2007, p. 31).

Como ja afirmado, pela dignidade humana guardar relagfes intimas com a maneira
em que tratamos as outras formas de vida, constituindo o abuso e maus tratos como conduta
socialmente condenavel, parece claro que o rito sacrificial aqui discutido e demais atos cruéis
sdo praticas que atentam diretamente contra a moral publica, sendo, portanto, obrigacdo dos
Governos agir de modo estanque, a coibir a realizacdo desses procedimentos.

Soma-se a isso o fator de que, como a proibicdo constitucional de crueldade é
dispositivo limitador de liberdades humanas, dar prosseguimento com essas ceriménias seria
afrontar, vigorosamente, mandamento da Constituicdo, consistindo em razéo suficiente para

dar cabo a esses tipos de atos. Nesse sentido é o artigo 26 da Lei da Liberdade Religiosa de
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Portugal (Lei n° 16/2001 de 22 de junho), ao qual assevera que os abates religiosos de
animais devem respeitar as disposicOes legais aplicaveis em matéria de protecdo aos animais.
Além de todas essas constatacdes, o sacrificio religioso constitui crime previsto pela
Lei de Crimes Ambientais (Lei. 9.605/98). O artigo 32, como ja mencionado, regulamentou e
integrou o principio da vedagdo da crueldade animal, ao tipificar como crime, as praticas de
abuso, maus-tratos e atos que firam ou mutilem animais silvestres, domésticos ou
domesticados, nativos ou exoéticos. Assim, além da flagrante inconstitucionalidade, o

dispositivo penal soluciona toda essa questéo.

CONCLUSAO

Inegavel ¢ a relevancia do mencionado tema. N&o restam ddvidas que as religides e a
cultura sdo partes indissociaveis da dignidade humana, sendo o cerceamento ou a vedacao
arbitraria desses direitos afrontas claras ao patamar minimo necessario para uma boa
qualidade de vida dos homens. Porém, apesar de serem direitos humanos e fundamentais, ndo
podem ser realizados de maneira irrestrita. No entanto, se percebe que as religides, de um
modo geral, sob 0 conddo de atos culturais ou atos necessarios para a contextualizacdo das
liturgias, por ndo existirem normas expressas que limitem a realizacdo de suas crencas,
acabam por tomar atitudes que violam outros direitos (e de outras especies) e o proprio
principio da dignidade humana em sua concepc¢do plena, como foi apresentada no presente
trabalho. E é nesse sentido que se encontra o vértice da discussao aqui apresentada.

O Brasil, ap6s a elaboracdo da Constituicdo Federal de 1988, avancou de maneira
extraordinaria na salvaguarda do Meio Ambiente, positivando, inclusive o dever de protecdo
da Natureza e dos animais. Ocorre que, como ¢€ inerente de toda evolucdo, concomitantemente
ao progresso dos valores sociais, verificou-se o progresso das interpretacfes do direito. Dessa
maneira, passados mais de vinte e cinco anos de vigéncia da Constituicdo Federal brasileira, o
Brasil e 0 mundo encontram-se diante de novos parametros sociais e ambientais: trata-se
agora de se construir novos parametros para uma economia sustentavel que ponha fim a
I6gica puramente egoistica e mercantil da sociedade industrial.

Com isso, nota-se que o aludido ato sacrificial é cruel e ndo se coaduna mais com 0s
anseios e diretivas atuais, tanto pela forma atroz em que o espécime € abatido, quanto,
principalmente, pela morte do animal em si. Dessa forma, tal atividade, bem como qualquer
outra de cunho cultural, esportivo ou religioso que envolva o abuso de animais, além de nédo

observar as prescricdes relativas aos limites da manifestacdo da cultura e da liberdade
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religiosa contida na ja comentada Declaracdo da ONU, desobedecem ao mandamento
constitucional da vedacdo da crueldade, atentando, ainda, contra os principais principios
formadores do Direito Ambiental, em especial o do desenvolvimento sustentavel, ao qual,
como visto, serd realizado em sua totalidade quando respeitados as prerrogativas das demais
formas de vida.

Nesse novo contexto, o proprio conceito de dignidade humana deve ser reformulado,
rechacando-se a nogdo puramente antropocéntrica em que vigoram de modo absoluto as
necessidades materiais dos seres humanos, em desprezo a todas as demais modalidades de
vida. Coracgdes e mentes bem formadas sentem-se constrangidos ante os valores egoisticos da
sociedade capitalista atual, onde o lucro desmedido e o individualismo sobrepdem-se em tudo
e sobre todos, num total desprezo aos apelos da voz da Natureza. O novo conceito de
dignidade humana devera reconhecer os valores intrinsecos da Natureza da qual o ser humano

é parte, e estender-se a todos os seres vivos. Essa nova concepcao € necessaria e inexoravel!
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