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Apresentacao

E com grande satisfagio que introduzimos o grande publico na presente obra coletiva,
composta por artigos criteriosamente selecionados, para apresentacéo e debates no Grupo de
Trabalho intitulado Direito e Sustentabilidade I, durante o XXIV Congresso Nacional do
CONPEDI, ocorrido entre 11 e 14 de novembro de 2015, em Belo Horizonte/MG, sobre o
tema Direito e politica: da vulnerabilidade a sustentabilidade.

Os audidos trabalhos, de incontestavel relevancia para a pesquisa em direito no Brasil,
demonstram notével rigor técnico, sensibilidade e originalidade, em reflexdes sobre o tema
da sustentabilidade, a luz da ética e da solidariedade social, paradigma materializado na
Constituicao Federal.

De fato, ndo se pode olvidar que a matéria em foco implica num olhar atento para as questes
ambientais, mas, ainda, extrapolam tal viés, com claro impacto em segmentos como
desenvolvimento social e economia, envolvendo as figuras do Estado, do consumidor e da
empresa, demandando uma andlise integrada e interdisciplinar.

Os temas tratados nesta obra mergulham na sustentabilidade enquanto valor, narelacdo entre
sustentabilidade e ética, na ecoeconomia, no principio do protetor-beneficiério, na teoria do
decrescimento, nos aspectos educacionais, no desenvolvimento humano e social, na
responsabilidade social da empresa, na interface entre consumo e sustentabilidade, na
protegdo das culturas, no direito de aguas, na politica de residuos solidos, na extrafiscalidade
ambiental, na responsabilidade penal etc.

Nesse prisma, a presente obra coletiva, de inegavel valor cientifico, demonstra uma visio
lGcida e avancada sobre a questéo da sustentabilidade, suas probleméticas e sutilezas, sua
importancia para a defesa de uma sociedade equilibrada e das geracOes futuras, tudo em
perfeita consonancia com os ditames da democracia, pelo que certamente lograra éxito junto
a comunidade académica. Boa leitural



A TEORIA DA TRADUCAO COMO CONDICAO DE POSSIBILIDADE PARA A
PROTECAO DASCULTURAS: O CASO DOSPROTOLOCOLOSCOMUNITARIOS
BIOCULTURAISNA COLOMBIA

THE THEORY OF TRANSLATION ASA CONDITION OF CHANCE FOR OF
CULTURESPROTECTION: THE CASE OF CULTURAL COMMUNITY
PROTOCOLSIN COLOMBIA

Francielle Benini Agne Tybusch
Luiz Ernani Bonesso de Araujo

Resumo

O trabalho tem como objetivo estudar a teoria da tradugdo de Boaventura de Sousa Santos e
sua aplicabilidade na protecdo das culturas. Bem como analisar o caso dos Protocolos
Comunitérios Bioculturais na Colémbia na busca por aternativas de protecéo aos saberes
tradicionais. Os questionamentos realizados neste trabalho foram: A Teoria da Tradugdo de
Boaventura de Sousa Santos poderia ser condi¢do de possibilidade para a protegcdo da cultura
e dos conhecimentos tradicionais? E, os protocolos comunitarios bioculturais poderiam ser
um exemplo da Teoria da traduc&o? Para responder a estas questdes de pesquisa empregou-se
a combinag&o de dois métodos: o dedutivo e o monogréfico. O primeiro foi utilizado para
nortear a pesquisa documental e doutrinaria no que se refere a globalizacéo e a cultura. O
método monogréfico foi utilizado para a segunda parte, para tratar da teoria da traducéo de
Boaventura de Sousa Santos e do caso dos Protocolos Bioculturais Comunitérios na
Colémbia.

Palavras-chave: Globalizagdo, Traducgdo, Cultura, Protocolos bioculturais comunitérios

Abstract/Resumen/Résumé

The work aims to study the theory of translation of Boaventura de Sousa Santos and its
application in crop protection. As well as examining the case of Community biocultural
protocols in Colombia in search for alternative protection for traditional knowledge. The
guestions in this study were performed: A Theory of Tranglation Boaventura de Sousa Santos
could be a condition of possibility for the protection of culture and traditional knowledge?
And the biocultural community protocols could be an example of the theory of translation?
To answer these research questions we used the combination of two methods: deductive and
monographic. The first was used to guide the documentary and doctrinal research asit relates
to globalization and culture. The monographic method was used for the second part, to
address the trandlation theory of Boaventura de Sousa Santos and the case of bio-cultural
Community Protocolsin Colombia.

K eywor ds/Palabr as-claves/M ots-clés. Globalization, Trand ation, Culture, Community
biocultural protocols
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ASPECTOS INTRODUTORIOS

O trabalho tem como objetivo estudar a teoria da traducdo de Boaventura de
Sousa Santos e sua aplicabilidade na protecdo das culturas. Bem como analisar o caso
dos Protocolos Comunitarios Bioculturais na Colémbia na busca por alternativas de
protecdo aos saberes tradicionais. Os questionamentos realizados neste trabalho foram:
A Teoria da Tradugdo de Boaventura de Sousa Santos poderia ser condicdo de
possibilidade para a protecdo da cultura e dos conhecimentos tradicionais? E, 0s
protocolos comunitarios bioculturais poderiam ser um exemplo da Teoria da traducao?

Para responder a estas questdes de pesquisa empregou-se a combinacdo de dois
métodos: o dedutivo e 0 monografico. O primeiro foi utilizado para nortear a pesquisa
documental e doutrinaria no que se refere a globalizacdo e a cultura. O método
monografico foi utilizado para a segunda parte, para tratar da teoria da traducao de
Boaventura de Sousa Santos e do caso dos Protocolos Bioculturais Comunitarios na
Col6émbia. Foi escolhido este pais por além de ser reconhecido pelo Brasil como um
pais pluriétnico e multicultural foi um dos primeiros paises a aderir aos Protocolos
Bioculturais Comunitarios, alternativa para a protecdo da cultura. Como marco tedrico
foi utilizado o autor Néstor Garcia Canclini na primeira parte deste trabalho, para a
abordagem acerca da globalizacdo imaginada, e Boaventura de Sousa Santos para tratar
da Teoria da Traducdo.

O artigo foi dividido em dois itens tematicos. O primeiro denominado “A
globalizacdo (imaginada) e a ideia de cultura: E possivel observar a interculturalidade
em tempos de ‘homogeneidade’?” disserta sobre a globalizacdo imaginada de Néstor
Garcia Canclini em busca da interculturalidade em tempos de homogeneidade. Ja o
segundo item denominado de “A teoria da traducdo de Boaventura de Sousa Santos e 0s
Protocolos Bioculturais na Colombia” aborda a teoria da traducdo do referido autor em
um primeiro momento, para apos dissertar acerca dos protocolos bioculturais
comunitarios e analisar sob a perspectiva de Boaventura a possibilidade deste exemplo

constituir um tradugdo para os povos indigenas colombianos.

1. A GLOBALIZA(;AO (IMAGINADA) E A IDEIA DE CULTURA: E possivel
observar a interculturalidade em tempos de ‘homogeneidade’?

1.1 A Globalizagdo (imaginada): Em busca da interculturalidade
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Primeiramente, a fim de estabelecermos um elemento norteador para este
trabalho, se faz necessério conceituar o termo globalizacdo, que é notadamente utilizado
mas, dificilmente definido. Para orientar este estudo, dentre outros autores, se utilizara
do autor Nestor Garcia Canclini em sua obra Globalizacao Imaginada.

Para Néstor Garcia Canclini a globalizacdo pode ser vista tanto como um
conjunto de estratégias para realizar a hegemonia de conglomerados industriais,
corporagdes financeiras, majors do cinema quanto, pode ser o horizonte imaginado por
sujeitos coletivos e individuais. Os modos de se distinguir 0s processos culturais e de se
imaginar o global na ampliacdo do horizonte local e nacional, é denominada de
globalizacdo imaginada (CANCLINI, 2010, p. 29-30).

Se falo em “globaliza¢des imaginadas” ndo é sO pelo fato de a integracdo
incluir certos paises mais do que outros. Ou de beneficiar setores minoritarios
desses paises, enquanto para a maioria continua a ser uma mera fantasia.
Também porque o discurso globalizador inclui fusdes que, como ja disse,
realmente ocorrem entre umas poucas nagdes. (...) N&o estou identificando
imaginario com falso. Se as constru¢Bes imaginarias possibilitam a existéncia

das sociedades locais e nacionais, elas também contribuem para a arquitetura
da globalizacdo (CANCLINI, 2010, p. 30).

Embora a globalizacdo ‘seja imaginada como copresenga e interagao de todos os
paises, de todas as empresas e todos os consumidores’ ela ¢ considerada um processo
desigual e segmentado. Para Ulrich Beck (1999, p. 44-45) a globalizacdo possui
diversas dimensdes, a saber: a da comunicacdo, a ecoldgica, a econdmica, a da
organizacdo trabalhista, a cultural e a da sociedade civil. O autor questiona a
possibilidade de se encontrar um denominador em comum para todas essas dimens@es e
controvérsias que cerceiam o termo “globalizacdo”. E passa a exemplificar cada uma de
suas premissas,

A globalizacdo significa a experiéncia cotidiana da acdo sem fronteiras nas
dimens@es da economia da informacéo, da ecologia, da técnica, dos conflitos
transculturais e da sociedade civil, e também o acolhimento de algo a um sé
tempo familiar, mas que ndo se traduz em um conceito, que é de dificil
compreensdo, mas que transforma o cotidiano com uma violéncia inegavel e
obriga a todos a se acomodarem a sua presenga e a fornecer respostas. (...) A
globalizacéo significa o assassinato da distancia, o estar langado a formas de

vida transnacionais, muitas vezes indesejadas e incompreensiveis (BECK,
1999, p.46-47).

Além de dissecar o termo globalizacao, Ulrich Beck o diferencia de globalidade.

Para o autor, ha tempos ja se vive em uma sociedade mundial em que a ideia de espacos
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isolados se tornou ficticia. De modo que se entrechocam as formas culturais, politicas,
econdmicas, carecendo de uma nova legitimacéo, é também questionado em que medida
as pessoas e as culturas sentem-se ligadas umas as outras por suas diferencas? Ja a
globalizacdo, diante desta conjuntura, seriam 0s processos em que os Estados Nacionais
veem a sua soberania, identidade, suas redes de comunicagdo sofrerem a interferéncia
de atores transnacionais (BECK, 1999, p. 29-30).

Ja para Kwarne Anthony Appiah este processo de criacdo de redes de
informacao mundiais ndo pode ser chamado de globalizacéo, pois ja foi utilizado para se
referir a um estratégia de mercado, depois para designar uma tese macroecondmica, e
para o autor, este termo parece ‘abarcar todo y nada a la vez’ (APPIAH, 2007, p.16).
Afirma que também o termo multiculturalismo ndo deve ser referido, contudo, decide-se
por utilizar o cosmopolitismo, pois destaca a capacidade de sobrevivéncia do termo
depois de tudo (APPIAH, 2007, p.16).

Ainda, para Boaventura de Sousa Santos o modo de producdo geral de
globalizacdo desdobra-se em quatro modos de producdo, os quais, ddo origem em
quatro formas de globalizacdo. A primeira forma é o localismo globalizado, isto &,
consiste na conversdo da diferenca vitoriosa em condicdo universal; a segunda forma de
globalizagdo é denominada de globalismo localizado, esta forma consiste nos impactos
especificos nas condicdes locais produzidas pelo localismo globalizado; ja as outras
duas formas correspondem a resisténcia aos localismos globalizados e aos globalismos
localizados: o primeiro e terceiro item, o cosmopolitismo, que para o autor se designa
como praticas e discursos de resisténcia contra as trocas desiguais no sistema mundial; e
por fim, o segundo e quarto item, € o patrimdnio comum da humanidade. Neste ponto,
ressalta as lutas transnacionais pela protecdo e desmercadorizacdo de recursos,
entidades e artefatos considerados essenciais para a sobrevivéncia e vida digna e cuja
sustentabilidade s6 pode ser garantida em escala planetaria (SANTOS, 2001, p. 71-75).

Ap0s visualizar os conceitos de globalizacdo para Canclini, Beck, Appiah e
Boaventura, continua-se este estudo com a definicdo de Néstor Garcia Canclini neste
primeiro momento, pois, ao se referir a globalizagdo como destino inevitvel da
modernidade, busca compreender a variedade de intercdmbios, desigualdades que este
provoca. Pois, com a homogeneidade advinda da circulacdo de bens e capitais emergem
as ‘diferencas’ culturais, ndo apenas como simples resisténcias ao global, mas como

simbolos do diferente.
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Assim, com a expansdo do imaginario global foi possivel a incorporacdo de
infinitas culturas que, antes sentiamos estranhas & nossa existéncia. Appadurai (1996, p.
22) explica que para muitas sociedades a modernidade é um alhures, assim como o
global é apenas uma vaga temporal que eles precisam conhecer no seu presente. Sobre a
imagem, imaginado e imaginario, o autor afirma que

S8o termos que nos orientam para algo de fundamental e de novo nos
processos culturais globais: a imaginacdo como pratica social. J4 ndo é mera
fantasia (6pio do povo cuja verdadeira funcdo esta alhures), ja ndo é simples
fuga (de um mundo definido principalmente por objetivos e estruturas mais
concretos), ja ndo é passatempo de elites (portanto, irrelevante para novas
formas de desejo e de subjetividade), a imaginagdo tornou-se um campo
organizado de praticas sociais, uma maneira de trabalhar (tanto no sentido do
labor como no de prética culturalmente organizada) e uma forma de

negociacdo entre sedes de acdo (individuos) e campos de possibilidade
globalmente definidos (APPADURAI, 1996, p. 48-49).

Assim, no saber de Appadurai a imaginacao agora se encontra no centro de todas
as formas de acdo, sendo um componente chave para a nova ordem global. No entanto,
para perceber se a globalizacdo abrange ou ndo o globo, é necessario perceber as
aproximacdes ou afastamentos culturais como elementos essenciais para saber se esta é
circular ou apenas tangencial. Para compreendermos sobre os afastamentos culturais,
para assim chegarmos a possiveis percepcdes acerca da globalizacdo sobre o mundo, é
preciso diferenciar os termos multiculturalismo e interculturalidade.

Para perceber se a globalizacdo abrange ou néo o globo, é necessario perceber as
aproximacdes ou afastamentos culturais como elementos essenciais para saber se esta é
circular ou apenas tangencial. Para compreendermos sobre os afastamentos culturais,
para assim chegarmos a possiveis percepcdes acerca da globalizacdo sobre 0 mundo, é
preciso diferenciar os termos multiculturalismo e interculturalidade. Boaventura de
Sousa Santos (2010, p. 26) disserta acerca da possibilidade de multiculturalismos
emancipatorios. O multiculturalismo para o autor designa a “coexisténcia de formas
culturais ou de grupos caracterizados por culturas diferentes no seio da sociedade
moderna”. O termo sublinha as diferencas e propde politicas relativistas de respeito, que
frequentemente reforcam a segregacéo.

Em contrapartida, o conceito da interculturalidade, que, conforme Néstor
Garcia Canclini (2009, p. 16) nos remete a confrontacao e ao entrelagamento, aquilo que
sucede quando o0s grupos entram em relagdes e trocas, implica em dizer que “os
diferentes s3o o que sdo”. Portanto, a interculturalidade propde muito mais do que

somente a aceitacdo, pois aceita e reconhece o outro como conflito, assim como as
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diversas formas de cultura, vao produzir diferentes formas de interacdo e compreensdo
das mesmas.

Estas relacdes que ocorrem entre a globalizacdo e a interculturalidade Néstor
Garcia Canclini (2010, p. 32) compara a uma relacdo entre épica e melodrama. Afirma
que as cisdes que hoje separam as ciéncias sociais ocorrem entre guem procura montar
relatos épicos juntamente com as conquistas da globalizacdo e 0s que constroem
narracBes melodraméticas com as fissuras, as violéncias e as dores da interculturalidade.
Assim, quando os primeiros admitem os dramas interculturais como se fossem
resisténcia a globalizacdo, tratam logo de garantir que estas serdo eliminadas pela
historia e pela sucessao de geracoes.

Ja para a segunda, as profundas e persistentes diferencas e incompatibilidade
entre as culturas demonstrariam o carater parcial dos processos globalizadores que
possuem sua génese na precipitada unificagdo do mundo, que é pouco atenta ao que
discrimina e separa. Deve-se prestar atencdo e compreender quando ambos movimentos
coexistem (CANCLINI, 2010, p. 32).

A industrializacdo da cultura € o que mais tem contribuido para a sua
homogeneizacdo. No que se refere a arte tradicional; mausica; literatura; a difusdo
macica facilitada pelos meios de comunicagdo; o reordenamento dos campos simbolicos
em um mercado controlado por poucas redes de gestdo quase sempre transnacionais; 0S
conhecimentos tradicionais, - ao mesmo tempo em que sdo desprezados pelo
conhecimento cientifico - , sdo transformados em mercadoria; todos esses elementos
refletem na formac&o de publicos-mundos com gostos semelhantes. “Em linhas gerais, a
tendéncia dominante do lado das empresas € de se pensar como globalizar a cultura e,
no limite, como fabricar uma cultura global” (CANCLINI, 2010, p. 133).

No entanto, é a persisténcia da banalizagdo da cultura e a exploracdo
socioecondémica as razdes pelas quais, a globalizagdo €é questionada pelo
descumprimento de suas promessas integradoras e igualitarias, que agravam assimetrias
e geram ainda mais desigualdade. Néstor Garcia Canclini elenca trés pontos que levam a

relativizagdo da globalizacdo da interculturalidade e a critica de suas desigualdades.

Perante o pensamento (nico, que entende os movimentos globalizadores
como homogeneizadores, cumpre abordar as diferencas que a globalizacéo
ndo consegue reduzir, grande parte das quais sdo culturais. Trata-se, portanto,
de ndo conceder o papel decisivo a nenhuma diferenca em particular, mas
reconhecer sua variedade e, portanto, a dificuldade de que as diferengas
sejam acumulativas (num sé tipo de andlise sociocultural ou numa Unica
frente politica). Por Gltimo, uma vez que, num mundo com alto grau de
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integracdo, as culturas particulares costumam compartilhar aspectos das
culturas hegeménicas, suas diferencas ndo se associam sempre do mesmo
modo a desigualdade. Por isso, a diversidade pode as vezes se manifestar
como antagonismo mas também como transacdo e negociacdo (CANCLINI,
2010, p. 172).

Deste modo, a partir destes pontos é possivel se pensar em construir novas
alternativas para a recuperacdo daquilo que os sistemas hegemonicos da informagéo
ignoram, ou seja, a ideia de diferentes culturas coexistirem, compartilharem e de serem
diferentes diante da globalizagdo homogeneizadora. Para isso, no proximo item

abordaremos a ideia de cultura.

1.2 A ideia de cultura em ‘tempos de homogeneidade’

Direitos coletivos, cidadanias plurais sdo alguns dos termos que buscam
interagir com as tensbes entre a diferenca e a igualdade, entre a exigéncia de
reconhecimento da diferenca e da redistribuicdo que permita a realizacdo da igualdade.
Estas tensdes estdo centralizadas nas lutas dos movimentos que buscam propor politicas
mais inclusivas e menos desiguais. Como € possivel exigir que seja reconhecida esta
diferenca, e combater as relagcOes de desigualdade e opresséo que acompanharam esta
diferenca? (SANTOS, 2010, p. 25)

Boaventura de Sousa Santos (2010, p. 26) propde uma desconstrucdo critica
desses conceitos, sugere novas formas de reconstrucdo de um vocabulario e de
instrumentos emancipatorios para a invencdo de novas cidadanias, ‘baseada em uma
sociologia das auséncias que é capaz de identificar os siléncios e as incompletudes das
culturas, das experiéncias e dos saberes, e de uma teoria da traducdo’ que possibilite
articular diferencas e equivaléncias entre culturas.

No entanto, para chegarmos a essa reconstrucdo e a teoria da traducgéo (que
sera tratada no item 2 deste artigo) € necessario (tentar) definirmos o que é cultura, para
compreendermos as suas diferencas e equivaléncias. Comegamos com o conceito de
cultura para Boaventura de Sousa Santos, para o autor “a ideia de cultura, em um dos
Seus usos mais comuns, esta associada a um dos campos do saber institucionalizados no
Ocidente, as humanidades” (SANTOS; NUNES, 2010, p. 27). Pode ser definida como o

repertério do que melhor foi pensado e produzido pela humanidade, a cultura, neste
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sentido é baseada em critérios de valor estéticos, morais ou cognitivos que, definem-se
como universais e eliminam a diferenca cultural.
Sobre a ideia de cultura estar associada as humanidades, o autor Denys Cuche
na obra ‘a no¢ao de cultura nas ciéncias sociais’ define a etnologia da palavra cultura.
A etnologia, por sua vez, vai tentar dar uma resposta objetiva a velha questéo
da diversidade humana. Como pensar a especifidade humana na diversidade
dos povos e dos ‘costumes’?(...) Dois caminhos vao ser explorados pelos
etnélogos: o que privilegia a unidade e minimiza a diversidade, reduzindo a
uma diversidade ‘temporéria’; € 0 outro caminho que, ao contrério, da toda a
importancia a diversidade, preocupando-se em demonstrar que ele ndo é
contraditoria com a unidade fundamental da humanidade. Um conceito vai
emergir como instrumento privilegiado para pensar este problema e explorar

as diferentes respostas possiveis: o conceito de ‘cultura’ (CUCHE, 1999, p.
33-34).

Assim, os fundadores da etnologia lIhe ddo um conteddo descritivo,
descrevendo o que ela €, igual a como aparece nas sociedades humanas. J& para Néstor
Garcia Canclini (2009, p. 41) a cultura abrange “o conjunto de processos sociais de
significacdo ou, de um modo mais complexo, a cultura abarca o conjunto de processos
sociais de producao, circulacdo e consumo da significacdo na vida social”.

Ao conceituar a cultura desta forma, ndo a definimos somente como um
conjunto de obras de arte ou de livros, ela se apresenta como processos sociais, e grande
parte da dificuldade em se falar dela deriva do fato de que se produz e se consome na
historia social, surge dai a relevancia de recepcdo e apropriacdo de bens e mensagens na
sociedade contemporanea. Pois, através da observacdo dos usos e reapropriacfes sociais
de um mesmo objeto, ou até mesmo ao entrar em contato com o outro, compreendemos
a interculturalidade.

Canclini (2009, p. 44-47) menciona quatro vertentes contemporaneas que
destacam aspectos particulares da funcdo social e do sentido que a cultura adquire
dentro da sociedade: A primeira enxerga a cultura como a instancia em que cada grupo
organiza sua identidade; a segunda é a cultura vista como instancia simbolica da
producdo e reproducdo da sociedade, isto é, a cultura ndo é um enfeite, mas algo
constitutivo das interagGes cotidianas; a terceira fala da cultura como uma instancia de
conformacéo do consenso e da hegemonia, ou seja de configuracao da cultura politica e
também de legitimidade. A cultura adquire carater de cenario no qual as mudancas
possuem sentido assim como a administragdo do poder e a luta contra o poder; e por

fim, a cultura como dramatizacéo eufemizada dos conflitos sociais, isto €, quando uma
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sociedade expOe sua arte, canta, danca fala-se de outras coisas e ndo somente daquilo
que se esta fazendo.

Diante dos quatro modos que Canclini narra, como é possivel tornar
compativeis estas quatro narrativas? Ou melhor, como conhecé-las e nédo reduzi-las a
simples problemas de compatibilizacdo?

Ao se propor ao estudar a cultura, se abrange uma gama de processos através
dos quais grupos representam e constituem imaginariamente o social, concebendo suas
diferencas, gerindo seu relacionamento com os outros, ‘ou Seja, as diferencas, ordenam
sua dispersdo e sua incomensurabilidade mediante uma delimitacdo que flutua entre a
ordem que torna possivel o funcionamento da sociedade, as zonas de disputa (local e
global” (CANCLINI, 2009, p. 49).

Ainda, como proteger os conhecimentos advindos da cultura, que sao
transformados em mercadorias-parte do capitalismo globalizado? E possivel que estes
grupos e individuos sejam informados e, de alguma forma protegidos da exploragdo?

Sd0 muitas as perguntas a serem feitas e muitas respostas a serem
encontradas, Canclini afirma que uma teoria da interculturalidade deve encontrar a
forma de trabalhar conjuntamente com trés processos: a diferenca, a desigualdade e a
desconexdo. Mas, para buscar uma resposta a estas indagacdes, se buscara na teoria da
traducdo de Boaventura de Sousa Santos uma condicéo de possibilidade para a protegédo
dos conhecimentos advindos da cultura de cada povo, e a possibilidade da informacéo
ser um elemento de retirada da condicdo de alienacdo e passividade dando condicdes

para a sonhada participacdo informada através da informacédo participativa.

2. A TEORIA DA TRADUCAO DE BOAVENTURA DE SOUSA SANTOS E OS
PROTOCOLO BIOCULTURAIS NA COLOMBIA

2.1 A Teoria da Traducéo de Boaventura de Sousa Santos: possivel elemento para
a protecao da cultura?

Apos falar em globalizagdo, homogeneidade e a possibilidade de
mercantilizacdo da cultura passa-se para a possibilidade de novas formas de

reconstrucdo de um vocabulario e de instrumentos emancipatorios para a invencdo de
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novas cidadanias, através da teoria da traducdo que possibilita a articulacdo de
diferencas e equivaléncias entre culturas.

Boaventura de Sousa Santos quando trata do trabalho da traducdo, faz alguns
questionamentos. O primeiro: é como dar conta teoricamente da diversidade inesgotavel
do mundo? J& que o mundo é considerado uma totalidade inesgotavel que cabe nele
muitas totalidades. Diante do ponto de vista desta teoria, ndo faz sentido captar uma
teoria geral porque esta pressupord a monocultura de uma dada totalidade e a
homogeneidade de suas partes (SANTOS, 2010, p. 123).

Ja como segundo questionamento, que se desdobram em trés, é, basicamente, a
indagacéo da legitimacdo, se estamos legitimados a lutar por um mundo melhor, e qual
seria 0 sentido dessas lutas pela emancipagdo. Para responder a primeira questdo, a

alternativa € a teoria da traducdo. Para Boaventura,

A traducéo é o procedimento que permite criar integibilidade reciproca entre
as experiéncias do mundo, tanto as disponiveis como as possiveis, reveladas
pela sociologia das auséncias e a sociologia das emergéncias. Trata-se de um
procedimento que ndo atribui a nenhum conjunto de experiéncias nem o
estatuto de totalidade exclusiva nem o estatuto de parte homogénea. As
experiéncias do mundo sdo vistas em momentos diferentes do trabalho de
traducdo como totalidades ou partes. Por exemplo, ver o subalterno tanto
dentro como fora da relagéo de subalternidade (SANTQOS, 2010, p. 123-124).

O trabalho de traducdo busca em dois momentos: na relacdo hegemdnica entre
as experiéncias e 0 que nestas estd para além dessa relacdo, oferecer relacbes de
inteligibilidade reciproca neste duplo movimento das experiéncias sociais. Desta forma,
o trabalho de traducdo vai ocorrer tanto nos saberes como nas praticas.

A traducédo tem duas formas, segundo Boaventura de Sousa Santos (SANTOS,
2010, p. 123-124). A primeira assume a forma de uma hermenéutica diatopica, isto &, o
trabalho de interpretacdo entre duas ou mais culturas com o objetivo de identificar
preocupacOes isomorficas entre elas e também as diferentes respostas que fornecem
para elas. Esta hermenéutica diatopica parte da ideia da incompletude das culturas, e a
partir disso podem ser preenchidas pelo dialogo e pelo confronto com outras culturas.
‘A ideia e a sensacdo da caréncia e da incompletude criam a motivacao para o trabalho
de traducéo, a qual para frutificar, tem de ser o cruzamento de motivagdes convergentes
originadas em diferentes culturas’.

Ja o segundo tipo de trabalho de traducdo possui lugar entre préaticas sociais e
seus agentes. Resta claro que todas as praticas sociais envolvem conhecimentos e,

consequentemente também sdo praticas de saber, no entanto, quando o trabalho de
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traducdo incide sobre as praticas objetiva criar uma integibilidade reciproca entre as
formas de organizacdo e os objetivos da acdo. A traducdo torna-se mais evidente em
situacOes em que os saberes que informam diferentes praticas s&o menos distintos do
que as praticas em si mesmas.
O trabalho de traducéo visa esclarecer o que une e o que separa os diferentes
movimentos e as diferentes praticas, de modo a determinar as possibilidades
e os limites da articulacdo ou agregacdo entre eles. Dado que ndo hd uma
pratica social ou um sujeito coletivo privilegiado em abstrato para conferir
sentido e direcdo a historia, o trabalho de tradugdo € decisivo para definir, em

concreto, em cada momento e contexto historico, quais as constelagGes de
préticas com maior potencial contra-hegemdnico (SANTOS, 2010, p. 127).

E quais sdo as condi¢bes e procedimentos do processo de traducdo: o que
traduzir? Entre 0 qué? Quem traduz e quando traduz? Para o primeiro questionamento a
resposta seria 0 conceito da zona de contato (espagos em que culturas diferentes se
chocam e se envolvem uma com a outra). Nas zonas de contato intercultural, cabe a
cada prética cultural decidir o que deveria ser selecionado para o conflito multicultural.
A problematica do qué traduzir nos revela questdes mais profundas como no caso de
zonas de contato entre diferentes universos culturais. As versdes mais inclusivas, sao
aquelas que possuem um circulo amplo de reciprocidade, com zonas de contato
promissoras, isto €, e encontram em diversos pontos e sdo adequadas para se aprofundar
o trabalho de traducdo (SANTOS, 2010, p. 130-131).

E entre 0 que podemos traduzir? A selecdo é o resultado de um conjunto de
experiéncias de caréncia, de inconformismo e de uma motivagdo para a superagdo. A
biodiversidade ¢ uma zona de contato imperial entre o conhecimento cientifico e os
conhecimentos tradicionais advindos dos povos indigenas, por exemplo, no qual os
movimentos indigenas buscam lutar por uma relacdo que seja entre os diferentes saberes
mais horizontal (exemplo este que sera melhor explicitado no ponto 2.1 deste trabalho
com os protocolos bioculturais comunitarios).

Restam ainda duas perguntas a serem sanadas: quando traduzir e como traduzir?
No quando traduzir, possuimos a zona de impacto cosmopolita, isto €, ela deve ser o
resultado de uma conjugacao de ritmos e oportunidades. Estas zonas de conflito devem
considerar os diferentes tempos que nela intervém. Isto é de suma importancia pois, nas
zonas de contato entre saberes e praticas em relagdes totalmente desiguais, conduzem a
producdo reiterada de auséncias. Nestas situacdes, uma vez presente uma pratica antes

ausente, existe o perigo de se pensar que estd pratica so foi iniciada a partir da sua
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presenca na zona de impacto. Este perigo, mais uma vez € crescente e presente nos
didlogos multiculturais que envolvem indigenas (SANTQOS, 2010, p. 132).

A traducdo é realizada basicamente com trabalho argumentativo, e partilha do
cosmopolitismo essa ideia de partilhar o mundo com quem nao partilha o nosso saber,
ou a nossa experiéncia. Sao designados de topoi ou lugares comuns aqueles nos quais se
torna possivel o dissenso argumentativo, no entanto o trabalho de traducdo ndo possui
de pronto os topoi, porque 0s que estdo disponiveis sdo os que sdo préprios de um
determinado saber, e de uma determinada cultura, ndo podendo ser utilizado como
parametro ja que para outra cultura ele pode néo ser evidente (SANTOS, 2010, p. 133).

Outro ponto a ser destacado € quanto a lingua a ser utilizada neste processo de
traducdo em que a argumentacao é conduzida, ja que é pouco comum que 0s saberes e
praticas nas zonas de contato possuam a mesma linguagem. Ainda, quando a zona
cosmopolita é multicultural, uma das linguas do conflito em tela é frequentemente a
lingua dominante do contato imperial ou colonial. E a Gltima dificuldade reside no
siléncio das auséncias. Para algumas culturas suas praticas sdo realizadas por
articulacGes e ndo por palavras, tornando o processo do trabalho da traducao ainda mais
exigente.

Desta forma ap6s se visualizar todos os questionamentos propostos por
Boaventura de Sousa Santos, podemos afirmar que o processo de traducdo em tempos
de globalizacdes imaginadas e de possiveis homogeneidades, € o procedimento que
resta para dar sentido ao mundo apos ele ter perdido o sentido que a l6gica mercantilista
hegemonica conferiu a historia, a sociedade e a natureza.

O processo de traducédo torna reais as expectativas de reinventar a experiéncia e
emancipar o saber. Boaventura afirma que s6 havera emancipagdo se houver resisténcia
as formas de poder. A hegemonia é feita por todas elas e somente pode ser combatida se
todas forem simultaneamente combatidas. “Uma estratégia demasiado centrada na luta
contra uma forma de poder, mas negligenciando todas as outras, pode, por mais nobres
que sejam as intenc¢des dos ativistas, contribuir para aprofundar em vez de atenuar o
fardo global da opressdo que os grupos sociais subalternos carregam no seu quotidiano”
(SANTOS, [s.d]).

Desta maneira, a partir dos estudos de Boaventura sobre a (re) emancipacéo
social, 0 que se propde neste trabalho é se pensar nessas nesta teoria da traducdo e

aplica-la a alguns mecanismos que necessitam desta traducéo, como é o caso do embate
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entre o conhecimento cientifico e o conhecimento tradicional, que sera abordado no

proximo item deste trabalho.

2.2 Os Protocolos Bioculturais Comunitarios e a possibilidade de protecdo da

cultura

Apbs visualizarmos a globalizagdo (imaginada) e a busca pela
interculturalidade em tempos de homogeneidade, e principalmente ter compreendido e
conceituado a teoria da traducdo de Boaventura este Gltimo item servird para tentarmos
aplicar a teoria da traducdo, que neste caso deve ser realizada por ser zona de contato
imperial o conhecimento cientifico e o conhecimento tradicional. De modo que busca-se
a emancipacdo destes saberes tradicionais que sdo tratados como mercadorias pela
I6gica capitalista. Pretende-se, neste Gltimo item perceber que podem existir
mecanismos de protecdo para 0s conhecimentos tradicionais, e que estdo sendo adotados
em diversos paises como Coldmbia, india e Paquistdo visando facilitar a expressdo dos
saberes, este é 0 caso dos protocolos bioculturais comunitérios.

Para falar dos protocolos bioculturais comunitarios € necessario dissertar
brevemente sobre o que ¢ a biodiversidade e o que sdo os denominados conhecimentos
rivais. Vandana Shiva (2001, p. 92-93) relata que a biodiversidade “sempre foi um
recurso local comunitario”, no qual os sistemas sociais o utilizam conforme os
principios de justica e sustentabilidade, envolvendo a interacdo entre direito e
responsabilidade, utilizacdo e conservacao entre 0s membros da comunidade. Assim, se
analisarmos a diversidade das populacdes, que em todo o planeta possuem
conhecimentos sobre os ecossistemas, e 0 modo como 0s seres Vivos se manifestam, se
admitirmos que estes conhecimentos auxiliam na compreensdo da biodiversidade,
enguanto objeto da ciéncia, verificamos que o conceito € muito mais vasto que aquele
construido por institui¢fes cientificas (SANTOS; MENESES; NUNES, 2010, p. 60)

Desta maneira, € imprescindivel que se compreenda 0 conceito de
biodiversidade, para aléem da construcdo hegemdonica dos paises do Norte, de maneira a
permitir novos conceitos, partindo do reconhecimento e da protecdo dos saberes
tradicionais. Boaventura de Sousa Santos (2004) denomina este embate entre
conhecimento cientifico e tradicional de conhecimentos rivais, ou seja, a capacidade que

o Norte tem de negar a validade ou mesmo a existéncia dos conhecimentos alternativos
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ao conhecimento cientifico — conhecimentos populares, indigenas, camponeses — para
transforméa-los em matéria-prima para o desenvolvimento cientifico.

Os saberes tradicionais possuem ja em sua defini¢do sua condicdo coletiva,
uma vez que o saber é transmitido em forma de heranca e perpassa por varias geracoes.
Toda a comunidade é responsavel em dar continuidade aquelas tradicdes (NEVES;
POHL, 2006, p. 342). Por terem conhecimento de incontaveis espécies que ainda nédo
foram sistematizadas, além de possuirem um conhecimento maior acerca da
biodiversidade, a comunidade cientifica passa a olhar com novos olhos a préatica dos
saberes tradicionais, se apoderando das praticas que foram desenvolvidas.

Assim, a industria farmacéutica e a biotecnologia, com base na ciéncia
tradicional, ‘descobrem’ plantas e substincias para o desenvolvimento de produtos
destinados ao mercado de consumo. Com isso “a prospeccdo e a mercantilizacdo da
vida, tornaram-se, assim, um dos importantes campos de apropria¢do do conhecimento
da atualidade” (NEVES; POHL, 2006, p. 67). Os efeitos negativos desta ‘explora¢do’ da
biodiversidade afetam a possibilidade de buscar formas de desenvolvimento que possam
se reverter em beneficios, ou mesmo em protecdo aos conhecimentos tradicionais.

Os povos indigenas e comunidades locais tém muitas conexdes proximas a
territorios ou em areas especificas, que sdo a base de suas identidades, culturas, linguas
e estilos de vida. Isto é 0 que um muitas é chamado de patriménio biocultural coletivo®.

Ao longo das Ultimas décadas, as comunidades tem se relacionado cada vez
mais com atores externos, tais como as agéncias governamentais, pesquisadores,
empresas e organizacOes de conservacao. Este contato se desenvolve de acordo com as
regras da comunidade e suas prioridades definidas localmente. Em outros casos, as
condigdes de contato iniciam e sdo definidas pelo ator externo, e nestes casos as
comunidades atuam da defensiva em resposta aos planos fiscais ou ameacgas. Como
resultado, é crescente a necessidade do reconhecimento de protocolos comunitarios, de
forma que possam ser compreendidos por todos.

Ainda, estes protocolos podem auxiliar os atores externos a respeito da

identidade, valores, leis consuetudinarias e o0s procedimentos de participacdo da

1 El patrimonio biocultural colectivo es el conocimiento, las innovaciones y las practicas de los Pueblos
Indigenas y las comunidades locales y mdviles, mantenidas de manera colectiva e inextricablemente
vinculadas a los recursos y territorios tradicionales, a las economias locales, a la diversidad genética,
variedades, especies y ecosistemas, los valores culturales y espirituales y las leyes consuetudinarias
formuladas dentro del contexto socio-ecolégico de las comunidades. Esta definicdo faz parte de uma
investigacdo Proyecto de Proteccion del Conocimiento Tradicional y Derecho Consuetudinario.
(SWIDERSKA; ARGUMEDO, 2006)

269



comunidade, além de poder ser um catalisador para um dialogo construtivo e para uma
colaboracédo que apoie os planos e prioridade da comunidade de modo que resultem em
formas adequadas em nivel local. Estas novas formas de protocolo s&o denominadas de
protocolos comunitarios bioculturais (NATURAL JUSTICE, [s.d]).

Este processo de desenvolvimento de um protocolo comunitario implica em
diversos fatores: reflexdo e deliberacdo coletiva; documentacdo e comunicagéo
participativa, empoderamento legal e mobilizacdo social. Esta pode ser uma maneira
efetiva para que as comunidades comuniquem seus proprios planos e prioridade. Um
protocolo comunitério biocultural pode servir como uma plataforma para fazer valer os
direitos e reafirmar as responsabilidades firmadas com o direito consuetudinario,
nacional e internacional, em particular no que se refere as oportunidades e desafios
lancados pelos atores externos. Além disso, pode contribuir para a revitalizacdo de
certas praticas culturais ou normas que influenciam as suas interaces com o meio
ambiente (NATURAL JUSTICE, [s.d]).

Assim, estes protocolos servem também como resposta as ameacgas externas e
aos desafios ocasionados pela mundial de recursos naturais cada vez mais escassos.
Muitos destes recursos encontram-se em territérios e areas tradicionais dos povos
indigenas e comunidades locais os quais tem conservado e utilizado sustentavelmente.
A privatizacdo e nacionalizagdo de recursos e utilizacdo de métodos industriais de
producdo e consume em grande escala estdo gerando a perda da biodiversidade e
destruicdo dos ecossistemas. Estas pressdes somadas a ameacas sociais e politicas
ameacam significativamente os povos e comunidades locais que dependem destes
territorios para a sua sobrevivéncia. No entanto, apesar de haver leis que tratam da
matéria ambiental, as leis segmentam o meio ambiente e a vida das comunidades, que
para estes povos sdo elementos inseparaveis.

Deste modo, faz se necessario um mecanismo como o protocolo comunitario
biocultural que se constitui como um processo de empoderamento impulsionado por
membros da comunidade. Cada protocolo é Unico, e pode ser um documento escrito
com mapas, fotos, filmes, enfim, independentemente do formato adotado deve gerar um
sentindo sobre o processo e seus resultados.

Como exemplo de um protocolo comunitario biocultural, temos o Protocolo
Comunitario Biocultural para o territério do Consejo Comunitario Mayor del Alto San
Juan Asocasan na Colémbia. O protocolo foi elaborado por representantes da
comunidade e membros da Associacion Campesina del Alto San Juan. Este processo de
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desenvolveu nos meses de setembro a dezembro de 2010. Reuniu homens e mulheres de
distintas idades e ocupacfes como diversos niveis de conhecimento das atividades
tradicionais e este cendrio permitiu definir desde a comunidade, qual o territorio, qual a
relacdo que este povo tem com 0S recursos naturais e quais sdo as principais
problematicas da comunidade de San Juan (ASOCOSAN PNUMA, 2012, [s.p]).

Além disso permitiu identificar aspectos que contribuem para fortalecer as
pretensbes comunitarias, que expressam preocupacdes a respeito dos direitos sobre a
propriedade coletiva, e propde procedimentos sustentados nos marcos do direito
nacional e internacional que permitam processos de interlocucdo para a tomada de
deisfes (ASOCOSAN PNUMA, 2012, [s.p]).

Desta maneira, ao visualizarmos os Protocolos Comunitarios Bioculturais
compreendemos a grandeza desse instituto que possibilita com que 0s povos possam se
reunir e tomar suas decises acerca do que lhes faz parte, ou seja, assuntos que
envolvam a biodiversidade e consequentemente, os conhecimentos tradicionais. Assim
como na Coldmbia, 0 Quénia, a India, o Paquistio e a Africa do Sul também
experimentam este mecanismo de protecdo, financiados pelo Programa das Nacdes
Unidas pelo Meio Ambiente (PNUE) e por diversas fundacdes, que visam facilitar a
expressao dos saberes e de seu modo de gestdo. Em oposto ao que acontece com 0s
saber apropriados pela l6gica capitalista hegemonica, estes saberes permitem assim ser
trocados e se enriquecer mutuamente (DELPAS, [s.d]. Ao mesmo modo que estdo
protegidos, 0os conhecimentos tradicionais seguem as suas tradicdes, a de troca e de

riqueza para as suas futuras geracoes.

CONSIDERACOES FINAIS

Este artigo buscou refletir sobre a teoria da tradugdo como possivel
alternativa para a protecéo dos conhecimentos tradicionais. A pergunta a ser respondida
ao final deste trabalho seria: A Teoria da Traducdo de Boaventura de Sousa Santos
poderia ser condicdo de possibilidade para a prote¢do da cultura e dos conhecimentos
tradicionais? E, os protocolos comunitarios bioculturais poderiam ser um exemplo da
Teoria da tradugéo?

Para responder a estes questionamentos, o trabalho, dividido em dois itens

tematicos, abordou primeiramente, o contexto no qual estdo inseridos o saber, a cultura,
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para apds, no segundo capitulo, dissertar acerca da teoria da traducdo e o caso do
protocolos comunitarios bioculturais. Ao longo do trabalho pode-se perceber que é
necessario uma desconstrucdo critica dos conceitos de direito e cidadania coletivos,
justica social, igualdade através da reconstrucdo de um vocabulério e de instrumentos
emancipatérios para a invencdo de novas cidadanias, através de uma teoria da traducéo
possibilitadora de articulagéo das diferengas e equivaléncias entre culturas.

A traducdo cria estas condicbes para as emancipagOes sociais, para
posteriormente se transformarem em praticas transformadoras e novos manifestos. O
que os protocolos intentam, € buscar o reconhecimento dos povos, dos seus territdrios e
dos seus conhecimentos. O protocolo nada mais é que uma traducdo para o agente
externo saber como e de que maneira agir, se tornando um catalisador para um didlogo
construtivo e para uma colaboracdo que apoie os planos e prioridade da comunidade de
modo que resultem em formas adequadas em nivel local, e ndo em
apropriagédo/etnobioprospeccdo dos saberes tradicionais. A Teoria da Traducdo de
Boaventura de Sousa Santos e os Protocolos Comunitarios Bioculturais podem ser uma

alternativa sim, para a garantia e protecao destes conhecimentos.
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