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Apresentacao

Buscar a unidade na multiplicidade, o universal no concreto: este sempre foi 0 escopo de
parte consideravel dos esforcos filosoficos que se empreendem desde o mundo helénico.
Entre Tales e Parménides, Platédo e Espinosa, Hegel e Schopenhauer, para citar alguns,
definir a questdo filosofica por exceléncia ndo era objeto de controvérsia. Nunca, no entanto,
contou com aceitacdo geral ou pacificatal projeto de filosofia: quimera inalcancavel, diziam
alguns, projeto irrealizavel, natimorto, fadado ao fracasso, alardeavam outros tantos.

O livro que agora apresentamos, longe de contribuir na resolucéo do problema, so faz agrava-
lo: ndo obstante sua indiscutivel unidade e coeréncia enquanto obra de sdlida Filosofia do
Direito, que se note de imediato a multiplicidade de temas, perspectivas, autores, abordagens
e "filosofias" que desfila. A tensdo e a diaeticidade do um e do multiplo, do particular e do
universal, parecem aqui espelhadas na propriatessitura e natureza mesma deste livro.



OSCAMINHOSONTOLOGICOS NA PSICOLOGIA SOCIAL: PRESSUPOSTOS
PARA UMA HERMENEUTICA DO RECONHECIMENTO

THE ONTOLOGICAL PATHSIN SOCIAL PSYCHOLOGY: ASSUMPTIONS FOR
HERMENEUTIC OF RECOGNITION

Giovani da SilvaCorralo
M arcio Renan Hamel

Resumo

O presente artigo cientifico busca refletir sobre a psicologia social e as possibilidades de uma
hermenéutica do reconhecimento. Para tanto, discorre-se sobre a psique e sua elaboragéo na
filosofia classica, bem como o rompimento com que ocorre ha modernidade. Na sequencia,
perscruta-se a psicologia social, o que permite avancar sobre o reconhecimento e seu génesis,
a relevar aportes da psicandlise. Por fim, discorre-se sobre uma hermenéutica do
reconhecimento, com base na compreensdo do outro, o0 que remete a conclusdo ndo somente
acerca da sua viabilidade, mas da sua consonancia com a concretizacdo de direitos, mormente
os direitos fundamentais, que alicercam os Estados democréticos e constitucionais. O
procedimento metodol dgico € analitico e hermenéutico-fenomenol 6gico.

Palavras-chave: Hermenéutica, Psicologia social, Reconhecimento

Abstract/Resumen/Résumé

This scientific paper aims to reflect about social psychology and the possibilities of a
hermeneutic of recognition. For this purpose is studied the psique and your elaboration in
classic philosophy, as well the rupture occurred in modernity. In sequence is understood the
social psychology and the recognition, for what is important the psychoanalysis. Lastly, the
hermeneutic recognition is considered in relation each other, which enables the conclusion by
your possibility and your adequacy in the achievement of rights, namely the fundamental
rights, essential for all democratic and constitucional states. The methodological procedureis
analytical and hermeneutic-phenomenological.

K eywor ds/Palabr as-claves/M ots-clés. Hermeneutic, Social psychology, Recognition
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Introducéao

A presente investigacdo tem dois objetivos: primeiro, oferecer uma
reconstrucao filosofica dos desenvolvimentos tedricos sobre a psique (Psykhé),
a partir do pensamento grego de Platdo e Aristoteles, chegando até a
modernidade com o pensamento de Descartes, onde ha um rompimento com a
compreensao de ontologia grega, de uma realidade ordenada em si mesma,
inaugurando, entdo, a ideia de uma subjetividade fundante; o segundo objetivo
diz respeito a reconstrucdo de alguns conceitos presentes na psicologia social,
a partir de onde se tracard uma proposta de reconhecimento.

O presente texto esta dividido, entdo, em trés sessdes, sendo que a
primeira sessédo versa sobre a reconstrucdo da compreensdo de psique sua
implicancia ontolégica; a segunda sesséao trabalha a revisita a psicologia social,
especificamente sobre a questdo do reconhecimento, a permitir um dialogo
com a psicandlise; e a terceira sessdo trata da possibilidade de uma
hermenéutica do reconhecimento aliada na compreensdo do outro, do
diferente, da alteridade.

Para a execucdo desses objetivos apresentados, o procedimento
metodoldgico de tal analise caracteriza-se pelos seguintes momentos: a)
analitico, referindo-se a andlise conceitual e a busca pelo emprego rigoroso de
conceitos; identificacdo da ideia-chave; identificacdo de teses, hipoteses e
argumentos; identificacdo de problemas e inconsisténcias argumentativas;
tentativa de resumo e reconstrucdo pessoal do texto; b) hermenéutico-
fenomenolégico, no qual a categoria epistemolégica fundamental é a
compreensao e a meta é a interpretacdo dos fatos. Pode-se dizer, ainda, que
no dominio filosofico a metodologia ndo ocorre em separada da propria
atividade de pensamento, implicando que a questdo do método ja significa uma

guestdo de pensamento.
1 Da Psique (Psykhé) ou alma
As origens acerca do estudo sobre a alma (Psykhé) se encontram na

Antiglidade, tanto na Filosofia de Platdo quanto na Filosofia de Aristételes. Em

Platdo a discussao esta presente nos dialogos Fédon, Republica e no Fedro e,

452



em Aristételes, encontram-se reflexdes profundas sobre a alma, a mente e o
intelecto, de forma mais especifica na obra intitulada De anima, bem como
algumas reflexdes sobre a alma na Etica a Nicdmacos e, também, na
Metafisica.

Platdo! (420-348) em suas reflexdes sobre a alma (psykhé) mantém a
distincdo que perpassa boa parte de sua filosofia entre o sensivel e o
inteligivel, sendo ela ontologica, légica ou epistemologica, conforme fica
evidenciado a partir da alegoria da caverna no Livro VII da Republica. De
acordo com Chaui, frente a distincdo entre o sensivel e o inteligivel ha duas
ordens de distincdo da realidade, podendo-se conceber uma delas como a
estrutura invisivel das coisas que aparecem aos sentidos, bem como a
existéncia de dois mundos diversos, um espiritual e outro, material. Ainda na
qualidade logica ou espistemoldgica, o significado esta no fato de que seus
objetos sao conhecidos por meios diferentes (2002, p.290).

Nos didlogos em que Platdo trata da alma humana, ele a apresenta
como o ponto intermediario entre o sensivel e o inteligivel. No Livro IV da
Republica, Platdo apresenta o exame e a classificacdo das fungbes psiquicas,

possuindo, pois, a alma partes e funcoes:

N&o é, portanto, sem razao que consideraremos que sao dois elementos,
distintos um do outro, chamando aquele pelo qual ela raciocina, o elemento
racional da alma, e aquele pelo qual ama, tem fome e sede e esvoaga em
volta dos desejos, o elemento irracional e da concupiscéncia, companheiro
de certas satisfacdes e desejos. [...] vamos distinguir na alma a presenca
destes dois elementos. Porém o da ira, pelo qual nos irritamos, sera um
terceiro, ou da mesma natureza de algum destes dois? (PLATAO, 2001,
439e).

Para Platdo, a alma humana ndo é algo unitario, mas se apresenta

dividida em trés partes, quais sejam: a racional, desejo e contemplacao do ser;

! “Platao nasceu em Atenas, de familia aristocratica, em 428 a.C. Militou politicamente em sua
juventude, mas, desgastando-se, retirou-se da vida politica, dedicando-se contudo a reflexdo
sobre a natureza do Estado. Discipulo de Sdcrates, influenciando-se profundamente pelo seu
modo de pensar. E assim, que, em quase todos os Diélogos, a figura de Socrates esta sempre
presente como o grande mestre. Ap6s a morte de Socrates, Platdo sai de Atenas, transferindo-
se para outras cidades onde havia nucleos de estudos filoséficos. [...] Platdo nos legou 36
Didlogos, forma literaria que escolheu para expor suas idéias, apoiando-se em Sdcrates,
contrapondo-se aos sofistas e fundamentando suas posi¢cdes. Seu pensamento cobre toda a
sistematica da filosofia, discutindo problemas do conhecimento, da existéncia individual, da
acdo moral, da educagcdo e da organizacdo politica da sociedade”. SEVERINO, Antonio
Joaquim. Filosofia. Sdo Paulo: Cortez, 1994. p.88.
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a irascivel, deseja o poder e honrarias; e, por fim, a apetitiva, estando ai as
necessidades vegetativas, tais como a fome e a sede, desejos e paixdes. Ainda
na Republica (615a), Platdo aborda a possibilidade de retorno ao mundo

sensivel, conforme esboca no Mito de Er:

A verdade é que o que te vou narrar ndo é um conto de Alcinoo, mas de um
homem valente, Er o Arménio, Panfilio de nascimento. Tendo ele morrido
em combate, andavam a recolher ao fim de dez dias, os mortos ja
putrefados, quando o retiraram em bom estado de salude. Levaram-no para
casa para lhe dar sepultura, e, quando ao décimo segundo dia, jazia sobre a
pira, tornou a vida e narrou o que vira no além. Contava ele que, depois que
saira do corpo, a sua alma fizera caminho com muitas, e haviam chegado a
um lugar divino, no qual havia, na terra, duas aberturas contiguas uma a
outra, e no céu, outras em frente a estas. [...] Ora ele viu que ali, por cada
uma das aberturas do céu e da terra, saiam as almas, depois de terem sido
submetidas ao julgamento, ao passo que pelas restantes, por uma subiam
as almas que vinham da terra, cheias de lixo e p0, e por outra desciam as
almas do céu em estado de pureza. E as almas, a medida que chegavam,
pareciam vir de uma longa travessia e regozijavam-se por irem para o prado
acampar, como se fosse uma panegiria; as que se conheciam,
cumprimentavam-se mutuamente, e as que vinham da terra faziam
perguntas as outras sobre o que se passava no além, e as que vinham do
céu, sobre o que sucedia na terra. Umas, a gemer e a chorar, recordavam
guantos e quais sofrimentos haviam suportado e visto na sua viagem por
baixo da terra, [...] a0 passo que as outras, as que vinham do céu, contavam
as suas deliciosas experiéncias e visdes de uma beleza indescritivel.
(PLATAO, 2001, 615a).

Platdo apos apresentar as divisbes da alma em irascivel, racional e
apetitiva, questiona se o homem sera virtuoso se for comandado pela
concupiscéncia ou raiva. Sua resposta € negativa e, dentro do projeto
apresentado na Republica, a justica requer que o melhor comande o homem
com desvios. A alma ainda de acordo com Platdo é imortal, o que o filosofo
apresenta a partir de argumentos no didlogo denominado Fédon.

No didlogo Fédon, Platdo discute a questdo da imortalidade da alma a
partir de trés teorias: a dos contrarios, a da reminiscéncia e a da semelhanca.

Na teoria dos contrarios, pode-se notar a seguinte explicacéo:

Ora, examinemos a questao por este lado: é, em suma, no Hades que estédo
as almas dos defuntos, ou ndo? Pois, conforme diz uma antiga tradi¢cdo
nossa conhecida, la se encontram as almas dos que se foram daqui, e elas,
novamente, insisto, para cé voltam e renascem dos mortos. E se assim é,
se dos mortos nascem 0s vivos, que podemos admitir sendo que nossas
almas devem mesmo estar la? Sem duavida, ndo poderia haver novo
nascimento para as almas que ja ndo tivessem existéncia, e para provar
esta existéncia bastaria tornar manifesto que os vivos ndo nascem senao
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dos mortos. [...] Quero dizer, numa palavra, que, levando em conta todas as
coisas que nascem, devemos verificar se em cada caso é bem assim que
nasce cada um dos seres, isto €, se 0s contrarios ndo nascem sendo dos
seus proprios contrarios, em toda parte onde existe tal relacdo: entre o belo,
por exemplo, e o feio, que é, penso, 0 seu contrario; entre o justo e o
injusto; e assim em milhares de outros casos. Eis, pois, 0 que devemos
examinar: serd que necessariamente, em todos 0s casos em que existe um
contrario, este ndo nasce de outra coisa que nao seja 0 seu proprio
contrario? Exemplo: quando uma coisa se torna maior, ndo é necessario
gue anteriormente ela tenha sido menor, para em seguida se tornar maior?
(PLATAO, Fédon, p.100-101)

Pela teoria da reminiscéncia, também presente no Fédon, Platéo
demonstra que a alma aprende porque ela nasce varias vezes e, com isso, ela
recebe varias informacdes do mundo sensivel. Ao momento em que alma
estiver no mundo inteligivel (das idéias) ela ira contemplar as coisas em si. Dai

que, entdo, aprender é recordar:

E, por conseguinte, sobre o ponto que segue estamos também de acordo:
gue o saber, se se vem a produzir em certas circunstancias, ¢ uma
rememoragdo? Que circunstancias sejam estas, vou dizer-te: se vemos ou
ouvimos alguma coisa, ou experimentamos, ndo importa que outra espécie
de sensacdo, ndo é somente a coisa em questdo que conhecemos, mas
temos também a imagem de uma outra coisa, que nédo € objeto do mesmo
saber, mas de outro. Entdo, diz-me, ndo teremos razdo em pretender que ai
houve uma recordacdo, e uma recordacdo daquilo mesmo que tivemos a
imagem? (PLATAO, Fédon, p.106).

Platdo ainda apresente uma terceira teoria sobre a imortalidade da
alma que é a da semelhanca. Pela teoria da semelhanca, a alma se assemelha
ao que é eterno, divino e imortal. Ja o corpo € composto, multiforme e também
corruptivel. Enquanto o corpo é mortal, a alma € indissoltuvel e imortal, sendo

vejamos:

Bem, examina agora, portanto, Cebes, se tudo o que foi dito nos conduz
efetivamente as seguintes conclusfes: a alma se assemelha ao que é
divino, imortal, dotado de capacidade de pensar, ao que tem uma forma
Unica, ao que é indissollvel e possui sempre do mesmo modo identidade: o
corpo, pelo contrario, equipara-se ao que € humano, mortal, multiforme,
desprovido de inteligéncia, ao que esta sujeito a decompor-se, ao que
jamais permanece idéntico. Contra isso, meu caro Cebes, estaremos em
condi¢cbes de opor uma outra concepg¢do, e provar que as coisas nao se
passam assim? (Platdo, Fédon, p.117)

Ha, também, uma reflexdo sobre a atividade ética, por meio das
experiéncias que a alma experimenta no mundo inteligivel. Esta analise se

encontra no diadlogo Fedro (246d-247), por meio do Mito da Carruagem Alada,
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narrado por Socrates, onde a alma enfrenta dificuldades para contemplar as
idéias. Conforme Chaui, para distinguir um desejo e amor virtuoso de outros
que sdo doenca e vicio, SOcrates narra o Mito do Cocheiro, denominado aqui
de Mito da Carruagem Alada. O ser alado tem o principio do movimento, sendo
a alma do mundo imortal, sendo vida e causa de vida. A pergunta é: como deve
proceder o cocheiro ante a carruagem? Deve saber como comandar 0s
cavalos. O cavalo de boa raga, harmonioso ndo suporta castigo, somente
didlogo, enquanto o cavalo de ma raca, disforme e com soberba, s6é obedece
ao acoite. Na interpretacdo da autora, o cocheiro € a alma racional, e o cavalo
de boa raca, que forca a subida ao ponto mais elevado da abGbada celeste,
denominada parte honrosa da alma, enquanto o de ma raca, puxando a
carruagem para baixo, € a parte concupiscente que, troca o amor pela verdade
pelo amor as aparéncias, (2002, p.297-299).

Dessa forma, na leitura de Chaui (2002, p.299), o Mito da Carruagem
Alada reane em nova versdo, o Mito da Caverna e o Mito de Er, expondo uma
unidade entre conhecimento, psicologia e ética. O cocheiro, tal qual o
prisioneiro da caverna, busca a luz da verdade, enquanto que na mesma forma
no Mito de Er, realiza a viagem em razao de se recordar do que contemplou.

Na filosofia aristotélica se pode notar a preocupacdo do filésofo com
uma ciéncia que estude as causas Ultimas. Assim, sua Metafisica esta
desenvolvida em 14 Livros. Para Aristteles® (384-322 a.C), 0 ser se constitui
enquanto ato e ndo enquanto forma, sendo a substancia nao-perecivel e nao-
sensivel conhecida por meio da razdo. A ciéncia quer conhecer a primeira
causa, a primeira substancia (ousia), donde segundo Aristoteles se comeca a
ter acesso aos objetos por meio da sensacgdo. O filosofo trabalha com as
sensacdes e emocgdes humanas, de forma que o agir pela sensacéo ja é um

grau de intelectualidade, existindo, ainda, a acdo por impulso e a acao por

% “Aristoteles nasceu em 384 a.C. na pequena cidade de Estagira (hoje Starvos), na costa
noroeste da peninsula da Calcidia. Estagira era uma cidade grega: foi fundada e colonizada
por gregos e ali se falava um dialeto do jonico”. CHAUI, Marilena. Introducdo a histéria da
filosofia: dos pré-socraticos a Aristoteles. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002. p.334. “De
acordo com o catdlogo constante do livro V das Vidas dos Filésofos de Didgenes Laertio,
AristOteles teria escrito cerca de quatrocentas obras, das quais restam quarenta e sete, entre
as certamente auténticas, as provavelmente auténticas, as de autenticidade duvidosa e as
espurias, além de fragmentos das obras perdidas”. KURY, Mario da Gama. Introdugao. In:
ARISTOTELES. Etica a Nicémacos. Traducao, introducdo e notas de Mario da Gama Kury.
Brasilia: UnB, 1999. p.08.
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habito. A substancia significa algo que é para ser enquanto tal, isso em razdo
de que o ser é uno e multiplo, ele pode ser outro, sendo ele mesmo.

Para o filésofo as imagens séo atributos do préprio ser, e ndo algo que
existe fora dele. Dai que tudo tem o seu tempo de duracdo, ao passo que a
realidade esta dada na natureza, estando ai a condi¢do mais passiva que o ser
tem para sofrer certas alteracbes. Essa capacidade de sofrer alteracbes por
influéncia do meio denomina-se afeccdo. O homem sofre alteracdes da paixao,
realidade externa ou interior que faz sofrer, sendo, também, a propria natureza
suscetivel de sofrer alteracdes. Aristételes se refere as impressdes e
lembrancas, de forma que “[...] E a partir da memoéria que os seres humanos
adquirem experiéncia, porque as numerosas lembrancas de uma mesma coisa
acabam por produzir o efeito de uma unica experiéncia” (2006, 980b25).

O Estagirita trata da Psicologia em sua obra Da alma (em grego Peri
psychés; em latim De anima). Aristételes inicia sua abordagem afirmando que a
alma é o principio dos seres vivos (2006, 402a). No Livro |, Aristoteles trabalha
a relagcdo entre alma (psyché) e mente (nods). A mente ndo tem igualdade ao
corpo, de forma que o pensar, o raciocinar, o amar ou odiar ndo sdo afeccdes
do intelecto, mas do homem que possui intelecto e enquanto possui, conforme
expbe o Estagirita (408b 27). Dessa maneira, a mente é incorruptivel, pois
guando o homem envelhece e perde a capacidade de pensamento e reflexao,
0 que decaiu ndo foi a mente, mas sim um ou outro 6rgdo do corpo fisico

encarregado de fomentar tal fungao:

Por conseguinte, a velhice ndo acontece porque a alma sofre algo, e sim o
corpo em que ela estd, tal como no caso das bebedeiras e das doengas. O
pensar e o raciocinar se deterioram quando algum outro 6rgéo interno se
corrompe, mas eles mesmos sao impassiveis. (Aristoteles, 2006, 408b22).

Na filosofia aristotélica a alma nédo € simples e apresenta uma
pluralidade de funcdes, sendo cada um delas designada como psyché. Essas
funcdes aparecem principalmente nos Livros Il e lll do De anima. Segundo
resume Chaui, pode-se apontar as seguintes fungbes da alma: a) alma ou
funcdo nutritiva e reprodutiva, existe em todos os seres vivos, consistindo em
reproducdo da vida ndo ha qualquer espécie de conhecimento; b) alma ou

funcdo sensitiva, existe s6 nos animais em certa escala dos seres vivos. A
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ordem de aparicdo é: tato, paladar, olfato, audicdo e visédo; c) alma ou funcao
locomotora-apetitiva, presente nos animais com sensacdo e memoria. No
homem o apetite se refere também a imaginacéo; d) alma ou funcao intelectual,
esta € exclusiva do homem, subdividindo-se em duas partes: intelecto passivo,
quando o conhecimento fica na dependéncia dos objetos oferecidos pela
sensacdo, memoéria, imaginacdo ou apetite; intelecto ativo, quando o
conhecimento se d& pelo préprio pensamento. (2002, p.419-420).

Quanto as funcdes sensitivas e imaginativas, para Aristételes sensacéo
e pensamento sdo atos, sendo a sensacdo ato dos sentidos e o pensamento
ato do intelecto. Dessa forma, a sensibilidade s6 existe atualizada na propria
sensacao, enquanto que o intelecto também s6 est4d atualizado no
pensamento. A percepcdo sensivel consistira em ser movido e ser afetado.

Explica Aristételes que:

No geral e em relacdo a toda percepcédo sensivel é preciso compreender que
0 sentido é o receptivo das formas sensiveis sem a matéria, assim como a
cera recebe o sinal do sinete sem o ferro ou o ouro, e capta o sinal 4ureo ou
férreo, mas ndo como ouro ou ferro. E da mesma maneira ainda o sentido é
afetado pela acdo de cada um: do que tem cor, sabor ou som; e ndo como se
diz ser cada um deles, mas na medida em que é tal qualidade e segundo a
sua determinagdo. O Orgdo sensorial primeiro € aquele que subsiste em
poténcia. E séo, por um lado, 0 mesmo, mas o ser para cada um é diverso.
Pois, por um lado, o 6rgdo que percebe seria uma certa magnitude. Mas, por
outro, tanto a percepcao sensivel como o ser para o capaz de perceber nao
sdo magnitudes, e sim uma certa determinacdo e poténcia daquele. (2006,
416a16).

Dai que, o intelecto é poténcia para o préprio pensar e existira
enguanto o pensamento for o ato de pensar. Nesse sentido, Sperber citado por

Chaui comenta que:

A contribuicdo notavel da psicologia aristotélica diz respeito a analise da
sensacao. Esta, com efeito, d4 um paradigma da maneira como Aristoteles
define, em geral, as faculdades mentais, mostrando que sua atualizacao
depende da identidade do ato no motor e no movido e da idéia de que
existe um ato Unico e comum ao motor e ao mdvel. Dessa maneira,
Aristoteles encontra os meios para definir a relagédo entre uma causa fisica e
um estado mental [...]. A concepcao aristotélica da faculdade racional
desenvolve 0 mesmo tipo de analise mostrando de que maneira a razao
também requer a percepcdo e a imaginagdo. Ora, a percepgdo sO é
possivel num corpo vivo dotado de alma, corpo capaz de se nutrir e
reproduzir. Na medida em que os diferentes poderes da alma se
condicionam uns aos outros, sensibilidade e imaginagéo ndo sédo obstaculos
ao conhecimento, mas mediacfes necesséarias (CANTO-SPERBER, M.,
1997, p.373, apud CHAUI, 2002, p.421).
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Para a filosofia aristotélica a funcdo do homem esté vinculada a razéo.
Ademais, a funcdo que é propria do homem é uma fungéo ativa. Essa atividade
racional ndo é uma potencialidade apenas, devendo-se transformar aquilo que
€ poténcia em ato. A alma em Aristoteles ndo tem 0 mesmo conceito que a
tradicdo Cristd entendeu, mas sim uma estrutura do ser humano. E de se notar
que a dimenséo vegetativa da alma, o homem partilha com os demais seres
vivos. A dimenséao apetitiva tem a caracteristica de certa tenséo interna, pois ja
nesta dimensdo existe adequada base de razdo (o ideal € administrar as
coisas). Aqui reside o nucleo da idéia de equilibrio na acdo humana. Por isso,
na denominada dimensao racional, Aristételes trabalha a idéia de virtude moral,

gue deve residir numa mediania. Conforme Cenci, em comentario a Aristoteles,

[...] A aquisi¢cdo da virtude moral depende do exercicio reiterado de a¢des
em conformidade com ela. A virtude, entdo, permanece no homem de
maneira estavel, o que tornara mais facil ulteriores atos virtuosos. [...] As
acbes humanas devem ser desenvolvidas de uma maneira predeterminada,
ou seja, orientadas de modo prévio e consciente, uma vez que as agdes
correspondem aos habitos. [...] O habito deve ser a principal forma para
educar o individuo na pratica da virtude porque nao existem regras
predeterminadas acerca de como uma pessoa virtuosa deva atuar. As
acOes somente serdo virtuosas se 0 agente as adquiriu adequadamente
pelo habito, isto &, se foi educado por e para elas. (2012, p.49-50).

No Livro | da Etica a Nicobmaco (1999, 1100b), Aristoteles mostra que o
homem ¢é humanamente limitado e condicionado. O risco faz parte
automaticamente da vida do homem. Em qualquer momento da vida, mesmo
inconscientemente, pode-se cair em desgraca. D4-se como exemplo a historia
de Edipo. Se a vida é feita de altos e baixos, o problema humano é encarar as
vicissitudes da existéncia com dignidade. O sujeito que tem lastro racional
enfrentaria de melhor maneira as adversidades. Importante observar que, para
0S gregos, ndo haveria compensacdo em uma vida futura, sendo a vida
somente terrena, ao contrario do que pregou o cristianismo, porquanto
entendeu que mesmo aqueles que tivessem uma vida terrena ruim ainda,
assim, possuiriam uma promessa de vida eterna melhor. Mas segundo o
Estagirita, feliz é a pessoa que sabe suportar com dignidade as adversidades

da vida humana.
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Conforme Aristételes, a exceléncia humana nédo é do corpo, mas sim,
da alma, sendo também a felicidade uma atividade da alma (1999, 1002a). No
Livro | da Etica a Nicobmacos, o Estagirita classifica os bens em trés classes: da
alma, do corpo e exteriores. Os bens ditos da alma compreendem os elogiaveis
(virtudes, coragem e justica) e 0s veneraveis (aqui se encontram os praticaveis
como a eudaimonia, ideal de felicidade, e ndo praticaveis, Deus). A eudaimonia
€ um tipo especial de bem, significando a atividade da alma de acordo com a
virtude (1999, 1098a), colocando em atividade o elemento racional. Os bens do
corpo compreendem a beleza, a salude e a forca e, 0os bens exteriores sdo os
amigos, a patria e o bem-estar humano. Na filosofia aristotélica os bens
formam um conjunto e, por isso, devem ser lidos de forma complementar.

E importante notar que os fildsofos gregos foram os primeiros
pensadores a sistematizar um estudo sobre a Psicologia, jA designando por
“alma” o préprio termo psykhé. Em seu sentido originario a Psicologia significa,
entdo, o préprio estudo da alma. Nesse sentido, “a alma ou espirito era
concebida como a parte imaterial do ser humano e abarcaria o pensamento, 0s
sentimentos de amor, e odio, a irracionalidade, o desejo, a sensacdo e a
percepcao” (BOCK; FURTADO; TEIXEIRA, 2002, p.33).

AristOteles teve uma contribuicdo significativa para a Psicologia,
entendendo que a psykhé seria o principio ativo da vida, de forma que tudo
aguilo que se reproduz e se alimenta tem alma. Platdo, por sua vez, também
tem uma contribuicdo notavel ao estudo da Psicologia, porquanto entendeu a
alma separada do corpo, desaparecendo o corpo fisico com a morte e restando
livre a alma para novo corpo, conforme se pode notar. Ndo sem razdo que
Platdo ira, involuntariamente, ditar o fundamento filoséfico para toda a teologia
medieval, principalmente para a obra de Santo Agostinho, para quem a alma
apresentava imortalidade, absorvendo e mantendo, dessa forma, a dualidade
platbnica corpo-alma.

Na modernidade (séculos XV e XVI) ha um rompimento com a idéia da
ontologia grega de que ha uma realidade ordenada em si mesma e exterior a
mente humana. O filésofo René Descartes ao propor 0 cogito inaugura uma
nocdo de subjetividade fundante. Isso quer dizer que a garantia de uma
realidade externa tem que ser um desdobramento da prépria subjetividade, ou

7

seja, do proprio sujeito pensante. O problema de Descartes é encontrar o
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fundamento da filosofia e da ciéncia e o método é formalizado em sentido
literario de meditacbes, sendo que para duvidar é preciso antes existir (acao
consciente).

Descartes® (1596-1650) trabalha uma nocéo de subjetividade fundante
onde a realidade se da a partir do sujeito pensante, a partir do que o filésofo
parte da dualidade corpo-alma para explicar o fato de que a certeza, em
primeiro lugar, € da existéncia do sujeito pensante, que existe como puro
pensamento, ao que Descartes denomina de alma. Desta certeza da existéncia
da alma, como um ato do préprio pensamento, € preciso extrair a certeza da
existéncia da verdade externa (ao pensamento), na qual esté incluso o préprio
corpo. Descartes usa o conceito de alma, ao tratar este dualismo na quarta
parte do Discurso do método:

Depois, examinando atentamente o que eu era e verificando que podia
supor que eu nao tinha nenhum corpo e que ndo havia nenhum mundo ou
lugar onde eu existisse, contudo, mesmo assim, eu nao poderia supor que
nao existia, bastando o fato de duvidar da verdade das outras coisas para
demonstrar, de modo bastante certo e evidente, que eu existia; ao passo
gque bastaria deixar de pensar, mesmo admitindo que tudo o que imaginasse
fosse verdadeiro, para ndo haver nenhuma razdo que me levasse a crer que
eu tivesse existido. Por ai compreendi que eu era uma substancia cuja
esséncia ou natureza consiste exclusivamente no pensar e que, para ser,
ndo precisa de nenhum lugar nem depende de nada material. De modo que
eu, isto €, a alma pela qual eu sou o que sou € inteiramente distinta do
corpo e até mais facil de conhecer do que este e, mesmo que 0 corpo nao
existisse, ela ndo deixaria de ser tudo o que é. (DESARTES, 2000, p.42).

O dualismo de Descartes apresenta entdo uma coisa pensante/alma
(res cogitas) que é diferente da coisa extensa/corpo (res extensa), matéria e
tudo o mais que € apreensivel pelos sentidos. A alma é consciéncia,
pensamento. Dessa forma, o critério de prova para o0 primeiro principio da

filosofia cartesiana (cogito ergo sum) € aquilo que se pode conceber clara e

% “René Descartes (1596-1650), pensador francés do século XVII, fez seus estudos no Colégio

Jesuita de La Fléche. Cursou Direito em Poitiers, mas, espirito curioso e agugado, pds-se a
procura de novos conhecimentos, viajando muito e acompanhando, com interesse, as
experiéncias que os cientistas estavam comecando a fazer fora dos ambientes universitarios.
Estuda a fisica copernicana, matemaética e filosofia por conta propria. Engaja-se no exército de
Mauricio de Nassau, passa varios anos na Holanda, sempre estudando. Busca resgatar a
metafisica em novas bases, de modo a poder conciliar suas verdades fundamentais com os
novos conhecimentos da ciéncia nascente sobre o mundo e sobre o homem. Morre na Suécia,
vitima de pneumonia, quando se transfere a Estocolmo com a finalidade de ensinar filosofia a
rainha Cristina. Escreveu: Discurso do método (1637); MeditagBes metafisicas (1641); Os
principios da filosofia (1644); As paix6es da alma (1649); O tratado do homem (1662); O
tratado do mundo (1664) e Regras para a direcdo do espirito (1701)". SEVERINO, Antbénio
Joaquim. Filosofia. Sdo Paulo: Cortez, 19994. p.109.
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distintamente. Para Descartes a mente € totalmente independente do corpo,
sendo que o “eu” (self) do sujeito € a sua propria mente, sendo possivel,
portanto, existir uma mente sem um corpo.

Dos filésofos gregos ao pensamento cartesiano de Descartes se
encontra as teorias sobre a alma que possibilitam o inicio dos estudos sobre a
psicologia cientifica no século XIX, bem como das principais teorias
psicolégicas do século XX, tais como o Behaviorismo, a Gestalt e a

Psicanalise.

2 A contribuicao da psicologia social quanto ao reconhecimento

A chamada escola da psicologia do self tem origem a partir dos
estudos de Heinz Kohut*, o qual afastou-se de muitos postulados de Freud e
construiu seu proprio corpo teorico-técnico. O autor vé como principal
instrumento da psicanalise ndo o lugar da livre associacdo de idéias, mas a
introspeccédo e o da reciproca, da empatia (ZIMERMAN, 1999, p.51).

No que diz respeito ao self, Kohut apresenta duas teorias: a do self
grandioso, qual seja a de imagem onipotente e perfeita que 0 sujeito sente
como sendo propria, transformando-se em auto-confianca e auto-estima; a
outra € a imago parental idealizada, que trata da imagem primitiva que a
crianca tem dos pais e que € sentida como fazendo parte do sujeito, enquanto
valores idéias que podem acompanhar o individuo pelo resto de sua vida
(ZIMERMAN, 1999, p.52).

Quanto ao reconhecimento, Zimerman esclarece que 0sS proprios
fildsofos j& tinham uma intuicdo desse fato, como se nota em Platdo, o qual
acreditava no poder da narrativa tem de tocar a alma, uma vez que o mundo
das idéias esta dentro de nds e que, dessa forma, “conhecer é reconhecer
aquilo que ja preexistia no sujeito e que este pensava que estava fora dele”
(ZIMERMAN, 1999, p.166). Conforme o autor, dessa forma,

4 “Nasceu em Viena, em 1913, onde se formou em medicina, exercendo a especialidade de

neurologia. Também ele foi pressionado pelo nazismo imperante no periodo da Segunda
Grande Guerra e, por isso, resolveu migrar para os Estados Unidos, onde se incorporou ao
Instituto Psicanalitico de Chicago, tendo ali trabalhado e vivido até a sua morte, em 1981, com
68 anos de idade. (...)". ZIMERMAN, David E. Fundamentos psicanaliticos: teoria, técnica e
clinica. Porto Alegre: Artmed, 1999. p.51.
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a importancia mais significativa do reconhecimento alude a uma
necessidade crucial de todo ser humano, em qualquer idade, circunstancia,
cultura, época ou geografia, em sentir-se reconhecido e valorizado elos
demais e que ele realmente existe como individualidade (ZIMERMAN, 1999,
p.167).

A partir dai, Uslar entende que a psique € uma realidade viva do
nosso estar-no-mundo corporal, temporal e coletivo. Para o autor, a memdéria
nao é apenas um processo subjetivo dentro de mim, mas sim uma relacdo com
a propria realidade passada. O ser psiquico se encontra entrelagado no ainda-
nao-ser do futuro e o ja-ndo-ser-mais do passado, de maneira que, em si €
temporal: “o ser psiquico me € dado ndao s6 como meu proprio ser, mas
também tédo originalmente como viva presenca do Tu. (...) O acontecimento do
encontro é nisto a prépria realidade psiquica” (USLAR, 1977, p.276). Entéo,
aquilo que se denomina “consciéncia” € uma modalidade de nossa presenca
corporal no mundo. O pensar, a presenca concentrada da consciéncia, é a

atualizacao da nossa presenca corporal no mundo, onde

nds sentimos esta presenca corporal do outro ndo so la onde a percebemos
como reflexo, mas, acima de tudo, no agir em conjunto, no convivio diario.
Nisto, a total identidade do elemento psiquico com a corporalidade pode
tornar-se especialmente clara em determinados pontos; (...) O elemento
psiquico é aqui, em si, 0 comportamento de um com o outro, para 0 outro e
contra o outro (USLAR, 1977, p. 278).

O autor demonstra que detém uma eminente aproximacdo a
ontologia existencialista de Heidegger, quando diz que a palavra sonora néo &
s6 uma expressao do conceito, mas seu som é uma espécie de contato com a
realidade do que se pensou e disse, de forma que, “acima de tudo deve-se
levar em consideragdo que a linguagem é uma realidde da coexisténcia”
(USLAR, 1977, p.279).

Assim, para Uslar, a psique é nossa realidade de estar-no-mundo,
temporal e coletivo, enquanto a existéncia corporal nos abre acesso a
compreensao da esséncia das coisas. Por isso, o mundo é a condicdo da
possibilidade da nossa existéncia, enquanto que o elemento psiquico é a
condi¢cdo de um sujeito, mas sempre o encontro de pessoas e do mundo.

O autor ainda confirma outro elemento presente em Heidegger, qual
seja 0 da temporalidade do ser psiquico, pois 0 mesmo € impensavel sem

tempo: “A realidade em si é este acontecer do tempo. Ele é sempre ao mesmo

463



tempo uma caracteristica do momento e do fato que o horizonte do passado e
do futuro se mantém aberto” (USLAR, 1977, p.288). Com isso, a nossa
existéncia é sempre um existir desta forma no horizonte do tempo, onde a
temporalidade é a maneira em que o préprio mundo esta presente.

A teoria psicanalitica, cimentada no desconcertante fato de “que
somos dois sujeitos, um dos quais nos € inteiramente desconhecido” (GARCIA
—ROZA, 2001, p. 8) — o inconsciente - e , principalmente nas construgdes
freudianas e lacanianas, vai compreender a formacdo da subjetividade com
base no estagio do espelho e no complexo de Edipo (PHILIPPI, 2001, p. 160).
Este estadgio do espelho ocorre entre os 6 meses e 18 meses de vida da
crianca - infans, com base na identificacdo que a crianca possui com a sua
imagem refletida no espelho. Por mais que ainda ndo possua sequer o
comando do seu corpo, a crianca jubila-se com a imagem, que denota uma
unidade/coordenac&o que ainda ndo possui. E uma manifestagéo simbélica do
eu-ideal, antes mesmo da identificacdo com o outro e da utilizacdo plena da
linguagem, a denotar uma relacdo do organismo com a proépria realidade. Esta
imagem repercute “uma série de gestos em que ela experimenta ludicamente a
relacdo dos movimentos assumidos pela imagem com seu meio refletido, e
desse complexo virtual com a realidade que ele reduplica (...)". (LACAN, 1998,
p. 96-97). O estadio do espelho — matriz simbdlica do eu primordial - é uma
identificacdo pela assunc¢éo transformadora (por parte do sujeito) da imagem —
imago. Essa gestalt simboliza “a permanéncia mental do eu, ao mesmo tempo
que prefigura sua destinacao alienante.” (LACAN, 1998, 98). A sociabilidade
humana também decorre da acdo de uma imagem similar. Mais do que isso, 0
reflexo especular faz uma mediagdo do homem com o mundo, a preencher as
deficiéncias motoras do infans e a remeter a uma natural autoalienacao.
(SALES, 2005, p. 120). Ademais,

Essa operacdo de identificacdo espacial cujo ponto de chegada ideal é a
formagédo do individuo ocorre segundo uma dialética temporal que envolve
movimentos de insuficiéncia e de antecipagdo e que deslancha
retroativamente a emergéncia de fantasias ligadas tanto a imagens
despedacadas quanto totalizantes do corpo. (SALES, 2005, p. 121).

O estadio do espelho impulsiona a elaboragcdo do “eu”, da
“‘realidade”, do “outro”, relacionados a alienacdo e as paranoias, imanentes ao

ser humano, numa “dialética que desde entéo liga o eu a situacdes socialmente
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elaboradas (...) faz todo o saber humano bascular para a mediatizacdo pelo
desejo do outro.” (LACAN, 1998, p.101). Por isso afirma-se que “o eu se forma
a partir da imagem do outro, processo que ocorre antes mesmo que a crianca
se veja como uma unidade.” (PRADO, 1996, p. 136). O outro é crucial na
formacao psiquica, tanto que a imagem do outro conduz a vivéncias proprias,
como se suas fosse. Porém, a imagem especular distancia-se do que é vivido
fragmentariamente pela crianca, experenciada como uma rivalidade do ideal
com o real, 0 que se soma com a identificacdo como o outro na busca do seu
lugar e supresséo da sua existéncia, e com a dialética da identificacdo com o
desejo alheio, neste caso uma competicdo pelo mesmo objeto de desejo. Isso
remete a uma relacédo dialética/ambivalente com o outro, erética e hostil, cuja
agressividade também é contra si mesmo (o0 “eu” e o “outro” estdo confusos).
(SALES, 2005, 1998, p. 122). Porisso a Lacan (1996, p. 132) diz que o sentido
do desejo do homem estd no desejo do outro “ndo tanto porque o outro detém
as chaves do objetivo desejado, quanto porgue seu primeiro objeto é de ser
reconhecido pelo outro”.

E o olhar do outro que forja a subjetividade do individuo e seu

imagindrio, a permitir um conjunto de relages com o mundo em geral, o que

Implica dizer que a alteridade como valor se encontra presente no registro
do ideal do eu, a partir do qual se desenrola o campo da intersubjetividade
inexistente ao tempo do narcisismo priméario, marcado pela primazia de um
eu ideal. (PHILIPPI, 2001, p. 70).

A propria origem da normatividade/legalidade, que a psicanalise
remonta aos primérdios do totem e tabu — parricidio fundante — remete a
questdo da identificacdo, presente na refeicdo totémica, na qual a carne e o
sangue do chefe da horda, absorvidos pelos seus algozes, reforca a identidade
do grupo. A veneracao do pai o faz totem, a gerar uma angustia nesta relacéo
com o pai primevo — protetor e tirdnico, 0 que remete a uma consciéncia moral.
Ademais, a linguagem permeia o ser humano antes do seu nascimento,
constituindo-o, como também as relacdées com 0s outros e com o0 mundo.

(PHILIPPI, 2002, p. 195-197).

3 Por uma hermenéutica do reconhecimento
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As contribuicbes abordadas a partir de alguns estudos da psicologia
social sdo de suma importancia para uma ideia concreta de reconhecimento.
Mas acredita-se que a psicanalise ndo sera o Unico espaco para uma proposta
de reconhecimento social em sociedades multiculturais rachadas por
diferencas étnicas, religiosas e de géneros, ndo obstante apresente uma
explicagéo para o surgimento da subjetividade e alteridade na pessoa humana.
No entanto, a psicologia social pode oferecer instrumentos importantes para se
poder pensar numa hermenéutica do reconhecimento, numa hermenéutica da
troca.

A proposito disso, Heidegger faz uma analise interessante sobre o
gue pensa sobre o humanismo., quando diz que “a linguagem € a casa do ser.
Nesta habitagdo do ser mora o homem?” (2005, p.08). Para o fil6sofo da floresta
negra, “encarregar-se de uma ‘coisa’ ou de uma ‘pessoa’ significa: ama-las,
queré-las. Este querer significa, quando pensado mais originariamente: dom da
esséncia”.(2005, p.12).

Por isso, Heidegger entende que a ex-sisténcia do homem esta em
sua esséncia e ndo em outra coisa. A sua esséncia consiste em ele ser mais
do que simples homem, diz o filésofo, na medida em que € compreendido
como ser vivo racional. Para Heidegger:

nao reside, no entanto, neste apelo ao homem, ndo se esconde nesta
tentativa de preparar o homem para este apelo, um empenho e uma
solicitude pelo homem? Para onde se dirige “o cuidado”, sendo no sentido
de reconduzir o homem novamente para a sua esséncia? Que outra coisa
significa isto, a ndo ser que o homem (homo) se torne humano (humanus)?
(...), pois humanismo é isto: meditar e cuidar para que o homem seja
humano e ndo desumano, inumano, isto é, situado fora da sua esséncia.

Entretanto, em que consiste a humanidade do homem? Ela repousa ha sua
esséncia. (2005, p.17).

Importante € a nocdo de humanismo de Heidegger, isto é, cuidar
para o que o homem seja humano, para que o homem ex-sista e ndo exista,
enquanto real. Com isso, o ser é protecdo do homem em sua esséncia ex-
sistente. E, a ex-sisténcia, por sua vez se instala na e pela linguagem, donde
se diz que a linguagem € a casa do ser e a habitacdo do ser humano. O ser
enguanto projeto-jogado deve ex-sistir.
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Mais do que isso, o compreender € “algo que se pode explicitar na
linguagem que manifesta algo, mas o compreender também é algo que faz
parte do modo de ser-no-mundo.” (STEIN, 2004, p.64).

Emmanuel Lévinas bem lembrou que, salvo para outrem, a nossa
relacdo com o ser consiste em querer compreendé-lo, mas esta relacdo acaba
excedendo a compreensdo. Isso, ndo sO porque 0 conhecimento de outrem
exige simpatia e amor, mas também porgue na nossa relagdo com outrem, este
nao nos afeta a partir de um conceito. Diz Lévinas: “ele é ente e conta como
tal” (2010, p.26). Dessa forma, “querendo-se, eu compreendo 0 ser em outrem,
além de sua particularidade de ente; a pessoa com a qual estou em relacgéo,
chamo-a ser, mas, ao chama-lo ser, eu a invoco. Nao penso somente que ela
e, dirijo-lhe a palavra” (2010, p.27).

Lévinas, em ensaio sobre a hermenéutica, alude que tal pensamento
aspira a um além, a um mais-profundo-que-si, a0 mesmo tempo que diz que a
presenca se faz acontecimento ou duracdo da presenca, onde o psiquico é a
representacdo ou tem a representacao por fundamento (2010, 90-92). Lévinas
entende que é possivel trazer a linguagem a uma teleologia do ser, fazendo
apelo a necessidade de comunicar, a fim de se obter resultados positivos nos
empreendimentos humanos. Para o fildsofo,

a proximidade do préximo, em lugar de passar por uma limitacdo do Eu por
outrem, ou por uma aspiracéo a unidade ainda a fazer, se faz desejo que se

alimenta de suas fomes, ou, para usar a palavra gasta, amor, mais precioso
a alma que a plena posse de si por si (LEVINAS, 2010, p.97).

Lévinas toma a experiéncia como uma leitura, uma compreenséo do
sentido, ou seja, uma hermenéutica, de maneira que denomina sua filosofia de
ética da ética. Para o fildsofo, o outro é sentido, donde a compreensao do outro
€ uma hermenéutica, uma exegese. O outro nos chama e nos desafia a
compreendé-lo e, a Ihe atribuir sentido, pois o outro diante de mim ndo se
encontra incluido na totalidade do expresso.

Pensar uma hermenéutica do reconhecimento no direito significa
ponderar uma interpretacdo e aplicacdo das normas juridicas com fulcro na
dignidade da pessoa humana, mandamento axiologico de maior peso na ordem
constitucional dos Estados constitucionais e democraticos. Denota recuar na

coisificacdo reificante do mundo do mercado, uma vez que o homem n&o pode

467



ser compreendido com um meio. Significa, outrossim, (re)marcar o caminho de
uma hermenéutica emancipadora e concretizador de direitos, ainda mais
necesséria em sociedades que sequer conseguiram alcancar as promessas
minimas da modernidade e que, talvez, se preparam para adentar numa pos-
modernidade desafiadora.

Os desafios aos construtores do direito — expressao mais adequada do
que a tecnicizacao trazida por “operadores do direito” — € resistir aos influxos
desconcertantes de racionalidades meramente instrumentais,
descomprometidas com 0s avancos civilizatérios consignados nos direitos
fundamentais. A hermenéutica do reconhecimento, neste contexto, possui este
importante papel, de resisténcia e de preparar o caminho para 0os avangos

necessarios.

Consideracdes finais

Com base nas reflexdes feitas € possivel alcancar as seguintes
consideracoes:
| — Num primeiro momento é feita uma reconstrucao tedrica da alma humana —
psique, através dos aportes de Platdo e Aristoteles. O primeiro a considera-la,
num ponto intermediario entre o sensivel e o inteligivel, separada do corpo e
cindida em trés partes: racional, irascivel e apetitiva. A imortalidade da alma é
demonstrada teorias dos contrarios, da reminiscéncia e da semelhanca. Platdo
ndo descuida da questdo ética da alma, salientado com o Mito da Carruagem
Alada, que forja a unido entre conhecimento, psicologia e ética.
Il — Aristoteles, focado na busca das causas ultimas, considera a alma o
principio dos seres vivos, o que faz da mente algo incorruptivel - a velhice é
decorrente da degeneracdo do corpo. A alma possui quatro funcoes:
reprodutiva, sensitiva, locomotor-apetitiva e intelectual, esta ultima prépria dos
homens, subdividida em intelecto passivo e intelecto ativo. A fungédo do
homem liga-se a razdo, uma funcdo ativa, ligada a virtude moral, alcancavel
pela virtude. E a alma que permite a exceléncia do homem e a sua felicidade.
[l — O medievo observou uma forte influéncia da filosofia classica— como € o
exemplo de Platdo e Santo Agostinho —, enquanto que somente na

modernidade é que ocorre o rompimento com a ontologia grega de uma
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realidade ordenada em si mesma e exterior a mente, o que € protagonizado por
Rene Descartes com a sua ideia de subjetividade fundante. A realidade
externa é decorrente da subjetividade, ou seja, do sujeito pensante, enquanto
que a alma advém do pensamento e da consciéncia, algo diferente da
realidade externa/corpo. Os estudos da psicologia cientifica vao repousar nas
reflexdes sobre a alma forjada pelos antigos e pelos modernos.

IV — Com a escola da psicologia do self compreende-se a centralidade da
introspeccgéo e da empatia, seja com a teoria do self grandioso, seja do imago
parental idealizada. A psique € uma realidade corporal, coletiva e temporal, na
qual a prépria memoria € compreendida além da subjetividade, ou seja, em
relacdo com a realidade ocorrida. A realidade psiquica reside no encontro, na
presenca corporal no mundo, que forja a consciéncia. Ha uma proximidade
com a ontologia existencialista heideggeriana ao pensar a linguagem como
uma realidade de convivéncia. N&o ha sujeito sem o elemento psiquico e este
requer o encontro de pessoas e do mundo, huma temporalidade que lhe é
insita.

V — A teoria psicanalitica, especialmente com os aportes freudianos e
lacanianos, apontam para a centralidade do estadio do espelho e do complexo
de Edipo no surgimento da subjetividade. Entretanto, no que tange ao
reconhecimento, mais relevante é o estadio do espelho, que tem por
fundamento a imagem especular experenciada pelas criancas de 6 meses a 1
ano e 6 meses de idade. Esta imagem especular, além de realizar uma
mediacdo do homem com o mundo, influencia na sociabilidade e forja o
imaginario. Além de ser essencial na formacdo da subjetividade, também é
decisiva na elaboracédo do “eu”, da “realidade” e do “outro”, numa dialética da
temporalidade que liga o “eu” ao socialmente elaborado. Mais do que isso,
propicia uma relacdo antagbnica e ambivalente com o outro, hostil e erética,
também na busca da sua eliminacdo e dos seus desejos — do outro, até como
forma de reconhecimento pelo outro.

VI — Ademais, o surgimento da normatividade conecta-se com a identificacao,
enraizada na refeicdo totémica, a fortalecer a identidade grupal, além da
consciéncia moral oriunda do totem derivado do pai primevo. A psicanalise,
outrossim, reforca a centralidade da linguagem nesta relacdo intersubjetiva

com os outros e com 0 mundo.
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VIl — E com estes aportes que se conduz a uma hermenéutica do
reconhecimento, forjada na esséncia do homem, sua humanidade, e sua ex-
sisténcia enquanto ser vivo racional. Essa ex-sisténcia tem por base a
linguagem, sem olvidar que o (re)conhecimento requer simpatia e amor,
corolario de uma relacéo profunda com o outro, muito além de um conceito. A
linguagem ¢é trazida a teleologia do ser em razdo da necessidade de
comunicar, na qual a aproximacao do outro se faz desejo que se alimenta de
amor, no sentido do outro, numa hermenéutica que desafia a sua
compreensao.

VIIIl — A hermenéutica do reconhecimento reforca o constitucionalismo nos
Estados Democraticos de Direito, alicercado nos direitos fundamentais e na
dignidade da pessoa humana, a supor uma ordem juridico-constitucional cuja
interpretacdo e aplicacdo reconhecam o outro na dignidade que Ihe é peculiar e
insita e ndo na perspectiva coisificadora de uma ordem instrumental
mercadologica. (Re)afirmar o ser humano na dignidade que permite extrair
direitos requer uma hermenéutica do reconhecimento do outro na sua
complexidade imanente e no tear de relacbes complexas que forjam a

contemporaneidade.
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