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IX ENCONTRO INTERNACIONAL DO CONPEDI QUITO -
EQUADOR

NOVO CONSTITUCIONALISMO LATINO-AMERICANO |

Apresentacao

E com muita satisfagdo que apresentamos o Grupo de Trabalho e Pesquisa (GT 1)
denominado “NOVO CONSTITUCIONALISMO LATINO-AMERICANO 1”7 do IX
Encontro Internacional do CONPEDI Quito/Equador promovido pelo CONPEDI em parceria
com a Universidad Andina Simoén Bolivar (UASB), e apoio do Instituto de Altos Estudios
Nacionales (IAEN) e da Pontificia Universidade Catdlica del Ecuador (Puc-Ecuador). O
evento teve enfoque na temética “ Pesquisa empirica em Direito: 0 Novo Constitucionalismo
Latino-americano e os desafios para a Teoria do Direito, a Teoria do Estado e o Ensino do
Direito”, e realizado entre os dias 17 e 19 de outubro de 2018 na Faculdade de Direito
(Edificio Antonio José de Sucre), no Campus da Universidad Andina, na Calle Toledo n 22-
80 (Plaza Brasilia) — Cidade de Quito/Equador.

Trata-se de publicag&o que reline artigos de questdes diversas, atinentes as tematicas envoltas
no novo constitucionalismo latino-americano, observado 0 movimento atual, em especial, ao
completar dez anos da promulgacdo da Constituicdo de Montecristi (Constituicao
Equatoriana de 2008) e de nove anos da Constituicdo da Bolivia. Os textos sdo apresentados
e discutidos pelos autores e coordenadores no ambito do Grupo de Trabalho e Linha de
pesquisa. Compde-se de artigos doutrinarios, advindos de projetos de pesquisa e estudos
distintos de varios programas de pds-graduacdo, em especial do Brasil e do Equador, que
colocam em evidéncia para debate da comunidade cientifica assuntos juridicos relevantes. a
relacdo entre direitos e organizacdo do poder; as principais contribuicdes e limites do novo
congtitucionalismo; a avaliagdo das inovagbes constitucionais aliados a ideia de novos
direitos e novas perspectivas juridicas.

Assim, a coleténea reline gama de artigos que apontam questfes relativas ao processo de
internacionalizac&o do direito via direitos humanos. um olhar sobre as perspectivas regionais
e mundiais; a dignidade humana e garantia do “minimo existencial”: eixos fundamentais do
estado democrético de direito no constitucionalismo social; as perspectivas decoloniais do
novo constitucionalismo latino-americano. No GT abordado ainda, em exame comparativo
de sistemas, os elementos do novo constitucionalismo latino-americano na Constituicéo
Equatoriana de Montecristi (2008); la reparacion integral en la constitucion del Ecuador un
concepto en constante evolucion; o descompasso brasileiro no neoconstitucionalismo latino-
americano; o inaudivel lamento dos povos amazonicos - o indio visto como ser “a-historico”



e a exploracdo mineral em terras indigenas brasileiras e equatorianas, e 0 processo de
constitucionalizacdo da paz na Colémbia: dialogo com o tratado de paz. Finamente,
teméticas especificas, tendo como foco a coparentalidade como novo modelo de entidade
familiar; e-mails para a posteridade: direito a heranca versus direito a privacidade; e a
operacionalizacdo constitucional democrética da lei federal brasileira n° 13.019/2014:
anotacdes técnicas e processuais paraimplementacdo de novos direitos.

Em linhas gerais, os textos reunidos traduzem discursos interdisciplinares maduros e
proficuos. Percebe-se uma preocupacdo salutar dos autores em combinar o exame dos
principais contornos tedricos dos ingtitutos, aliando a visdo atual de efetividade dos direitos
humanos nas vérias constituicdes latino-americanas. A publicacdo apresentada ao publico
possibilita acurada reflexdo sobre topicos avancados e desafiadores do Direito
Contemporaneo. Os textos sdo ainda enrigquecidos com investigagdes legais e doutrinérias da
experiéncia juridica estrangeira a possibilitar um intercambio essencial a busca de solugbes
para as imperfeicdes do sistema constitucional regional e mundial.

E imprescindivel dizer que os trabalhos apresentados so de extrema relevancia para a
pesquisa em direito no Brasil, no Equador e, em especial, na américa latina, demonstrando
notavel rigor técnico, sensibilidade e originalidade, desenvolvidos em uma perspectiva
contemporanea.

A presente publicacdo coletiva demonstra uma visdo lUcida e enrigquecedora sobre a
originalidade e vigéncia das constitui¢es inovadoras da América Latina, suas problematicas
e sutilezas, sua importancia para o direito e os desafios na temética para o século XXI, pelo
gue certamente sera de vigorosa aceitacdo junto a comunidade académica.

O fomento das discussdes a partir da apresentacéo de cada um dos trabalhos ora editados,
permite o continuo debrucar dos pesquisadores do Direito sobre problemas sociojuridicos
Ccomo 0 extrativismo, o papel do estado, 0 modelo econémico, as subjetividades, as formas de
propriedade e a plurinacionalidade nos marcos das teorias do direito, do estado e da
democracia; visando ainda o incentivo aos demais membros da comunidade académica a
submissdo de trabal hos aos vindouros encontros e congressos do CONPEDI .

Sem duvida, esta publicacdo fornece instrumentos para que pesquisadores e aplicadores do
Direito compreendam as multiplas dimensbes que o mundo contemporaneo assume na busca
da conjugacéo da promocado dos interesses individuais e coletivos para a consolidacéo de
uma sociedade dinamica, multifacetada e de consenso.



Na oportunidade, os Organizadores prestam sua homenagem e agradecimento a todos que
contribuiram para esta louvavel iniciativa do Conselho Nacional de Pesguisa e Pés-
Graduacdo em Direito (CONPEDI) e da Universidad Andina Simon Bolivar (UASB) e, em
especial, a todos os autores que participaram da presente coletdnea de publicacdo, com
destague pelo comprometimento e seriedade demonstrados nas pesquisas realizadas e na
elaboracdo dos textos de exceléncia.

Convida-se a uma leitura prazerosa dos artigos apresentados de forma dindmica e
comprometida com a formacéo de pensamento critico, a possibilitar a construcdo de um
Direito voltado a concretizacdo de preceitos democraticos e de direitos humanos e
fundamentaiss, inscul pidos no novo constitucionalismo latino americano.

Quito/Equador, outubro de 2018.

Professor Dr. Liton Lanes Pilau Sobrinho

Universidade Vale do Itgjai / Universidade de Passo Fundo

liton@upf.br

Professor Dr. Sérgio Henriques Zandona Freitas

Universidade FUMEC / Instituto Mineiro de Direito Processua (IMDP)

sergiohzf @fumec.br



O INAUDIVEL LAMENTO DOS POVOSﬁMAZC)NICOS- O INDIO VISTO COMO
SER “A-HISTORICO” E A EXPLORACAO MINERAL EM TERRASINDIGENAS
BRASILEIRAS E EQUATORIANAS.

THE INAUDIBLE LAMENT OF THE AMAZONIAN PEOPLES- THE INDIAN
SEEN ASBEING "A-HISTORICAL" AND THE MINERAL EXPLORATION IN
BRAZILIAN AND ECUADORIAN INDIGENOUS LANDS.

José Adércio Leite Sampaio 1
Claudio Luiz Goncalves de Souza 2

Resumo

A exploracdo mineral em terras indigenas é um feito recorrente, que se manifesta desde
remotos tempos. A busca por riquezas minerais sempre ocorreu em territoério dos povos
originarios, ora sob o “amparo” dalei, oraasuarevelia. Os indios amazonicos, independente
das fronteiras politicas onde eles se encontram assentados, sofreram em suas terras a
intervencdo do homem denominado “civilizado” que, movido pelo lucro proveniente das
exploragdes e comercializagdo das riquezas minerais, ndo 0S enxergou como participantes da
historia.

Palavras-chave: Indigenas amazbnicos, Ser “a-historico”, Exploragdo mineral, Etnogénese,
Alteridade

Abstract/Resumen/Résumé

Mineral exploration in indigenous lands is a recurring feat, which has been manifested since
remote times. The search for mineral wealth has aways occurred in the territory of the
originating peoples, now under the "protection™ of the law, and in its default. The Amazonian
Indians, independent of the political boundaries where they are seated, suffered in their lands
the intervention of the so-called "civilized Man" who, driven by the profit from the farms and
the marketing of mineral riches, didn't see them as participants in history.

K eywor ds/Palabr as-claves/M ots-clés. Amazonian indians, Being "a-historical”, Mineral
exploration, Ethnogenesis, Otherness

1 E mestre e doutor em Direito pela UFMG; Procurador da Repiblica do Ministério Publico Federal; Professor
Adjunto Il daPUCMINAS.

2 E mestre em Direito Empresarial, Doutorando em Direito Piblico na Pontificia Universidade Catdlica de
Minas Gerais, advogado e professor do Curso de Direito da PUCMINAS.
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1. INTRODUCAO

No interior quase inacessivel das selvas amazonicas, brasileira e equatoriana,
comunidades indigenas lutam com as suas armas e nos tribunais contra a exploragdo mineral
perpetrada, em sua grande maioria, por empresas de capital estrangeiro, avidas pelo
aproveitamento econdmico das riquezas minerais encontradas nesses solos. Trata-se do retrato
de povos “amerindios” que, apesar das adversidades que vivenciam, se negam a entregar suas

terras, suas raizes, suas tradi¢des e, principalmente, o seu futuro.

De acordo com HECK, LOEBENS & CARVALHO (2005), as terras na regido da
Amazonia Sul-Americana carregam sobre si o peso de ser a floresta tropical de maior
biodiversidade do planeta; de concentrar quase um ter¢o da d4gua doce do mundo; de ostentar
0 maior rio da terra; de ser um verdadeiro “inferno verde” e, além de carrear o registro de
“pulmdo do mundo”, ser também o local onde se encontram inumeras e ainda incontaveis
jazidas e recursos minerais de grande relevancia econdmica e financeira para as empresas do

setor de mineracao.

Ainda na esteira de entendimento dos autores em referéncia, essas razdes elencadas,
por si s0, ja sao mais do que suficientes para que os olhos cobicosos das grandes empresas

mineradoras se voltem para regides tdo promissoras.

Porém, a realidade que ainda ¢ menos conhecida e discutida no mundo, relaciona-se
com a grande e complexa sécio-diversidade dos povos amazdnicos que, por seu turno, na
regido foram se multiplicando e, por conseguinte, foram constituindo variados sistemas
linguisticos para comunicagao, bem como complexas redes sociais € econdmicas de trocas e

subsisténcia.

Com efeito, os povos indigenas amazodnicos brasileiros e equatorianos enfrentam
desde os primeiros contatos com os “civilizados” uma série interminavel de agruras e
escabrosidades que, por sua vez, avilta toda uma cultura milenar. Nao obstante, inegavel e
indiscutivel ¢ a relevancia dos indigenas na constitui¢do e formacao das sociedades e das
nacoes, que na descricdo de RIBEIRO (1992) fica assim evidenciado, sem retoques, na

medida em que ele aduz que:

“ A principal heranga que deles recebemos foi a parte que nos coube desta sabedoria

ecologica. Principalmente seu sistema de rocas itinerantes de coivara, tao
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admiravelmente adaptado a natureza tropical. Rocas em que eles cultivam dezenas
de plantas, domesticadas diretamente da riquissima flora brasileira, cujas qualidades
eles descobriram e, ao longo dos milénios, desenvolveram. Nas rocas e ao redor
delas, nas capoeiras os indios cultivam dezenas de variedades de mandiocas e
batatas, e muitas espécies de milho, feijdo, amendoim, abacaxi, bananas, goiabas,
graviolas, sapotis, pupunhas, mamao, caju, maracuja...ainda a erva-mate, o guarana.

as taquaras para fazer flechas, cipos, cestos e dezenas de outras plantas.”

Nesse universo amazonico, de acordo com ARAUJO (2006), surgem as relagdes dos
povos indigenas resistentes (também denominados de ressurgidos ou emergentes), cada vez
mais freqiientes, com as comunidades nao indigenas, maiormente europé¢ias e ocidentais. Da
mesma sorte, inserido nesse contexto, verifica-se a presenga dos povos indigenas livres
(isolados) que, por seu turno, ndo estabelecem frequentes contatos com as sociedades
nacionais, mas que ja se encontram no ‘“radar” das grandes empresas exploradoras de

minerais, em face do grande potencial econdmico que suas terras ensejam.

Sem entender o que estd acontecendo em seu entorno, assistem ao avango
desmesurado da volupia capitalista sobre a Amazonia com o objetivo de explorar e consumir
todas suas riquezas disponiveis, o que inclui os recursos minerais. Inimeras sao as situagdes
que a assertiva d4 amparo, quando no Brasil evidenciam-se como exemplos a questdo da
Reserva Raposa Serra do Sol; regido amazdnica brasileira em que “brota” o ouro, diamantes e
outros minerais nobres; bem como na regido de Pastaza, no Equador, o petroleo, o cobre e

ouro encontram-se nas profundezas da selva amazonica em territorio indigena.

Impedir o desenvolvimento econdmico, social, financeiro e tecnoldgico de um pais €
tarefa ilogica e ingente, conquanto as relacdes humanas, econdmicas e sociais modernas

protestam pela presenga da livre iniciativa e do livre mercado.

Todavia, no meio do caminho existem comunidades de povos originarios que nao
apenas sdo merecedores, como também devem ser respeitados em suas respectivas culturas;
tradicdes e, principalmente, em seus direitos. A propodsito disso, ao se referir aos povos
originarios brasileiros, sao de COHN (2001), as seguintes palavras que a seguir colacionamos,

in verbis:

E claro que devemos muito aos nossos indios, ¢ precisamos deixa-los em paz. A

questdo é como fazer isso. Certamente ndo ¢ devolvendo-os a um isolamento que

77



nunca conheceram, pois nds somos apenas mais um dos outros povos com que cada
povo indigena manteve contato ao longo da historia, seja através de trocas
amistosas, seja de forma bélica. Por outro lado, ndo somos "apenas" mais um povo;
nossa tecnologia nos faz especialmente perigosos e, ao longo desses 500 anos, a
historia ndo tem sido facil para os indios, que tiveram que lutar para sobreviver a
epidemias, guerras, escraviddo, aldeamentos e esfor¢os de integragdo a populacdo
nacional ¢ foram poucos os que conseguiram. Como, entdo, sem isola-los,
mantendo-os em uma redoma de vidro, podemos contribuir para sua sobrevivéncia
fisica e cultural?A questdo da sobrevivéncia fisica impde iniciativas objetivas:
atendimento médico; garantia de territdrio; puni¢des a praticas de genocidio. Ja a
sobrevivéncia cultural apresenta problemas de outro tipo, sendo que o primeiro ¢

defini-la.

Ainda no entendimento da autora, de acordo com o que ressai da antropologia

americana, a cultura passa a ser entendida como um conjunto de “tracos” que, por sua vez,

podem ser perdidos ou absorvidos por “empréstimo”, por parte de populagdes ou povos

proximos ou vizinhos. Contudo, a denominada visdo de “tragos culturais” passiveis de ser

perdidos levam a nogao de aculturacao que, em outras palavras, representariam um processo

regressivo de perda cultural, em relagdo a qual os povos originarios, considerados “ndo-

ocidentais” ou "primitivos" de todo o planeta estariam especialmente sujeitos; circunstancia

essa que redundaria no desaparecimento da diversidade cultural. No que se concerne ao

conceito de cultura, encontramos nos ensinamentos de CARNEIRO DA CUNHA (2009), a

seguinte li¢do:

As culturas constituem para a humanidade um patriménio de diversidade, no sentido
de apresentarem solugdes de organizacdo do pensamento e de exploracdo de um
meio que ¢, a0 mesmo tempo, social e natural. (...) Quando se fala do valor da
sociodiversidade, ndo se estd falando de tracos culturais e sim de processos. Para
manté-los em andamento, o que se tem de garantir é a sobrevivéncia das sociedades

que os produzem.

Em se tratando de “tradicdo”, consoante consignado no verbete: ‘Tradicao e

transmissdo’ da Encyclopedia of vernacular architecture (1997), podem-se considerar

“tradicionais™: “ (...) aqueles aspectos do comportamento, dos costumes, do ritual ou do uso

de artefatos que foram herdados das geracdes anteriores”. Destarte, no que tange aos povos

indigenas, 0os mesmos carregam consigo inumeras tradigdes que sdo repassadas de geracdes
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para geracdes no seio de suas tribos, em diversas situagdes vivenciadas por cada uma das mais

diferentes etnias.

Malgrado cada grupo indigena possa apresentar seus proprios habitos e costumes; para
MOTA (2003), existem alguns que sdo praticamente comuns entre os povos “amerindios”
que, por seu turno, se alimentam exclusivamente de viveres extraidos da natureza; costumam
se banhar varias vezes ao dia em rios, riachos e lagos; fazem cerimonias e rituais com muita
musica e danca; dentre inimeras outras praticas que sedimentam toda tradi¢do indigena. Ao
fazer alusdo as tradigdes concernentes ao tratamento das doengas que, invariavelmente, €
praticado por meio do uso de ervas da natureza e com rituais de cura conduzidos por um pajg¢,

a autora exara o seguinte ensinamento:

Uma das caracteristicas encontradas na maioria das praticas médicas tradicionais
indigenas sd3o os chamados rituais de cura, momentos em que os provedores
tradicionais de saude — pajés, rezadeiras, curandeiros — utilizam um conhecimento
anterior a inclusdo da modernidade em seu meio, manipulando plantas, animais e
instrumentos que os ajudam no processo de restabelecimento do bem-estar do
paciente e que transforma a experiéncia da doenga em algo compreensivel pelo

doente.

Dessa maneira, existe um grande desafio para os governos e para toda a sociedade que,
por seu turno, ¢ o de desenvolver as atividades econdmicas, dentre as quais aquelas
relacionadas a mineracdo para o tdo almejado “progresso”, sem desrespeitar as culturas; as

tradi¢des e, mormente, os direitos dos povos indigenas.

Assim sendo, o estudo em apreco, visa destacar a questdo concernente a posicao “a-
historica” dos amerindios brasileiros e equatorianos por parte dos “civilizados™ e, ndo raras
vezes, pelos representantes do poder publico, no que se refere a pratica de atividades
econOmicas em terras indigenas, em nome da conquista da riqueza e do progresso, sem
observancia dos seus respectivos direitos constitucionais. Para tanto, o presente estudo tem
como recorte espacial as Regides da Amazdnia Brasileira e Equatoriana, uma vez que
abrigam povos indigenas que sofreram e ainda sofrem com a agdo de “civilizados” para o
exercicio das atividades economicas de mineracdo em suas terras. Lado outro, utiliza-se o

momento presente como recorte temporal para verificagdo das questdes dos Direitos
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Constitucionais dos povos indigenas. Adota-se a metodologia descritiva com apoio na revisao

bibliografica.
2. DO INDIGENA AMAZONICO COMO SER “A-HISTORICO”.

A historiografia, por muito tempo, limitou-se a “enxergar” as populacdes indigenas
como sujeitos passivos e vitimas de inimeras situacdes adversas, ou ainda como simples
espectadores de circunstancias que diretamente os envolviam, sem que 0S mesmos
esbogassem nenhuma reagdo. De acordo com ARAUJO (2017), os “civilizados” sempre
enxergaram os indigenas como sendo uma categoria genérica, sem qualquer consideracdo as
diferengas étnicas e culturais e, portanto, ndo sdo vistos como sujeitos histéricos ativos e

capazes de incidir sobre a realidade nas quais eles se inserem.

Ainda na concep¢do da autora, os povos indigenas amazodnicos desde que foram
objetos das “Redugdes Jesuiticas”, cuja catequizagao preservou tdo somente o uso de alguns
dialetos nativos; povos estes perseguidos pelas expedigdes exploratorias na busca das
riquezas, dentre as quais as minerais, sempre sofreram a tentativa por parte dos “civilizados”
de ter sua presenca “apagada” da historia de seus respectivos paises. Nao raras foram as vezes
que, durante ao longo de todo o desenvolvimento da humanidade, com o principal objetivo de
conquistar gloria e riqueza, o homem sempre procurou negar a existéncia do “outro”,

enquanto condi¢do fundamental para a perscrutacao ontologica.

Desse modo, referida reflexdo nos conduz ao entendimento de que, ao longo do
tempo, diversas foram as formas de negagdo do ser humano desde as mais remotas
manifestagdes e ritos das culturas que foram denominadas de pagas pelos povos que se auto-
intitulavam “civilizados”, mas cujo precipuo objetivo sempre foi a invasdo, a subjugacdo
dessas antigas e primitivas civilizagdes e, por conseguinte, a exploragdo e aproveitamento
econdmico das riquezas encontradas em suas terras Consoante AZEVEDO (2010), os “povos
civilizados” ou aqueles provenientes do “ber¢o ocidental”, originarios do referencial greco-
romano, perpassando pelo periodo medieval, bem como nos desmembramentos dos
momentos  histéricos denominados iluministas, modernistas e contemporaneos,
independentemente de qual idéia que se conceba para um deslocamento espago-temporal,
sempre remeteram na visdo dos povos dominantes a condicdo de ndo-ser dos povos

“barbaros” ou “inferiores”.
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Referida concepcao, lamentavelmente, deu-se e ainda deixa rastros da sua existéncia
em face dos povos indigenas amazdnicos que, ndo raras vezes, sao sistematicamente retirados
das suas terras originarias em razao dos interesses economicos. Contudo, apesar de todas as
agruras e problemas pelas quais os povos indigenas amazonicos brasileiros enfrentam, cuja
densidade populacional foi drasticamente reduzida; tem-se significativa representacao
demogréfica na regido amazonica dos povos indigenas que, por sua vez, ndo apenas merecem

como devem ter o respeito de seus direitos por parte dos “civilizados”.

Toda essa realidade de incompreensao ao modo de vida, aos habitos, aos costumes dos
povos indigenas vistos pelos “civilizados” como seres primitivos, verdadeiros “trogloditas”
que se encontravam afastados da “verdade”; da “verdadeira religido” e da necessaria profissao
da “f€” que, por seu turno, sempre serviram de argumento e justificativa para as invasdes
deliberadas em suas terras, em busca do efetivo interesse que sempre foram as riquezas
dispostas nos solos, redundando-se nos motivos para que se dizimassem inimeros grupos de
indigenas. A reducdo do contingente populacional indigena no Brasil deixa fortes marcas, em
face das sistematicas invasdes em suas terras que, por sua vez, exterminaram com muitas
populacdes, ndo apenas por meio da violéncia de ocupagdo, mas a disseminagdo de inumeras
doencas infectocontagiosas, cujo indigena nao possuia a devida imunidade para suportar os
constantes surtos e epidemias. Esse nefasto cenario se propagou e ainda retumba até os dias
atuais, maiormente na regido amazonica brasileira. Conforme se pode depreender de HECK,
LOEBENS &CARVALHO (2005, p. 242), a regido amazdnica brasileira concentra acerca de
59,43% (cinqiienta virgula quarenta e trés por cento) dos indigenas brasileiros que vivem em
suas terras, contra apenas aproximadamente 16,09% (dezesseis virgula zero nove por cento)
dos indios que vivem nas cidades ou perimetros urbanos, assim distribuidos pelos estados que

compdem a regido, de acordo com o quadro demonstrativo que a seguir colaciona-se:
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Populagdo
UF Nes terras Nas

indicenas cidades Toral
1. Amazonas (AM) 04,608 18.783 113.391
2. Roraima (RR} 22,331 5.797 28.128
3. Mato Grosso (MT) | 21.848 7.348 20,196
4. Pard (PA) 25.962 11.718 37.681
5. Maranhio (MA) 19.535 3.036 27.571
6. Acre (AC) 6.911 1.008 8.009
7. Tocantins (T(O) 7.153 3.428 10.581
8. Rondénia (RO) 6.460 4.223 10.683
9. Amapid (AP) 3714 [.258 4.972
Total 208.522 61.689 270.211

No que se concerne a populagdo equatoriana, de acordo com PACIETITCH (2018),
existe uma diversidade étnica em que os “... mesticos (descendentes de indios e espanhois)
representam 79,12% (setenta e nove virgula doze por cento) da populacdo, os brancos
(descendentes de espanhdis) somam 12,15% (dez virgula quinze por cento), os indigenas
representam aproximadamente 8,73% (oito virgula setenta e trés por cento) do total”. Nesse
contexto da Amazonia brasileira e equatoriana, encontram-se os povos indigenas das etnias
Makuxi e Shuar respectivamente que, por sua vez, na atualidade ainda lutam para demonstrar
sua condicdo de “ser-historico” que tem relevancia por suas tradi¢des, culturas e direitos
constitucionais. Referidos povos sofrem o constante assédio dos “civilizados” que, em suas
terras, buscam vorazmente as riquezas 1a contidas, insistindo na condi¢ao de enxergar o indio
nativo como um “ser a-histérico” e primitivo, que nada mais representa do que obstaculos ao
desenvolvimento economico. Essa deliberada interpretacdo de “a-historicidade” dos povos
indigenas reverbera, de longa data, na questdo da alteridade ou outridade com os amerindios
nativos. Como nos ensina AGUILERA URQUIZA e ROCHA MEDINA (2011), essa situagao
teve sua génese no contexto das grandes navegacdes durante o século XV, no momento em
que ocorre o encontro radical entre o “eu” europeu e o “outro” nativo americano. Para os
autores em questao, referido encontro foi pautado por cronicas que, por seu turno, podem nos
ajudar a entender as relacdes de alteridade, bem como o processo de constituicdo do “outro” e
da propria identidade do “eu”. Nesse sentido, AGUILERA URQUIZA e ROCHA MEDINA

assim manifestam, in verbis:
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Vivemos, na atualidade, em um contexto, onde cada dia torna-se mais dificil o
dialogo do “eu” com o “outro”, o diferente. E, neste caso, ndo falamos apenas dos
povos indigenas, mas, com segmentos minoritdrios da sociedade nacional, os

diferentes a partir do recorte étnico, cultural, de género, deficiéncia, entre outros.

Desse modo, sempre ¢ conveniente para os “civilizados” apontarem para a populagao
indigena como “a-histérica”, ou seja, sem nenhuma relevancia no contexto em que estdo
estabelecidos, para dessa forma poder justificar a sua gananciosa intromissao em suas terras,
afirmando, ndo raras vezes, tratar-se de imensas areas que os indigenas nao necessitam para se
manter e sobreviver. E muito mais facil transferir para os povos que ndo tem vez e nio tem
voz de representagdo na sociedade, como sendo o obstaculo, o empecilho ou o estorvo que
precisa ser removido, para que o desenvolvimento econdomico ¢ o bem de toda sociedade
“civilizada” ndo seja prejudicada. Nesses termos, sio de DUSCHATZKY e SKLIAR (2001,

p. 125), as seguintes palavras que elucidam esse sentimento:

“o outro funciona como o depositario de todos os males, como o portador das
falhas sociais. Este tipo de pensamento supde que a pobreza é do pobre; a violéncia,
do violento; o problema de aprendizagem, do aluno; a deficiéncia, do deficiente; e a

exclusio, do excluido”.

Sao por essas razdes que ndo se afigura ser nenhum mistério ou segredo, a dificil, por
nao dizer tragica, a realidade em se acham inseridos os povos indigenas da Amazonia
brasileira e equatoriana. Causa indignagdo perceber que os mesmos ainda sdo tratados com
absoluto descaso, por serem considerados individuos “a-historicos” dentro dos seus proprios
territorios. Os povos indigenas, infelizmente, somente ganham visibilidade por meio de
conotacdes negativas, ou seja, sdo insolentes; alcoolatras; ndo tem asseio; falam mal os
respectivos idiomas oficiais e sdo violentos. Nao obstante, o que nao se destaca ¢ a sua rica e
diversificada cultura autdonoma; porquanto possuem dialetos proprios; conhecimentos vastos
na arte da saude e da cura por meio do uso e técnica de manipulacdo de plantas e raizes; um
legado religioso e espiritualista de grande beleza; além de serem os mais auténticos
ambientalistas, vivendo em plena e total interagdo ¢ harmonia com a natureza. Destarte, sdo os
povos indigenas que estdo inseridos nesse senso natural de defesa de uma ecologia
totalizadora, onde os seres humanos ¢ que pertencem ao Planeta Terra e ndo o contrario.

Portanto, ndo se pode negar a historicidade mais que relevante dos povos indigenas.
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3. DA EXPLORACAO MINERAL EM TERRAS INDIGENAS AMAZONICAS
BRASILEIRAS E EQUATORIANAS.

A minerag¢do, em sua esséncia, refere-se a uma atividade que sobrevive em face do
aproveitamento da terra; sobretudo aquela inexplorada e, por conseguinte, faz com que o setor

das companhias mineradoras cobice os territorios dos povos indigenas amazonicos.

Uma das caracteristicas que deveria nortear a atividade de mineragao se relaciona com
a pesquisa; descoberta e transformacgdo dos recursos minerais em beneficios econdmicos e
sociais. Por outro lado, a atividade de mineragdo apresenta algumas particularidades que a
diferenciam das demais atividades produtivas e econdmicas, na medida em que impdem uma
exegese especial na aplicagdo do Direito Minerario. Referida particularidade ¢ nitidamente
observada unanimemente entre os estudiosos do ramo do Direito que, nas palavras de

BULNES (2007), assim traduzem:

La mineria — sobre todo en sus dos primeras etapas — es una actividad econémica
peculiar, diferente de las demads, porque estd entregada a diversos factores que la
distinguen nitidamente de otras ramas de la produccién y los servicios. - A
mineragdo - especialmente em seus dois primeiros estdgios - ¢ uma atividade
economica peculiar, diferente das demais, porque ¢ dedicada a varios fatores que a

distinguem claramente de outros ramos de producdo e servicos. (tradugao livre)

Dentre os aspectos que diferenciam a atividade de mineragao, encontra-se a questao da
“rigidez locacional” que, em outras palavras significa dizer que o empreendedor ndo pode
escolher livremente o local onde deseja exercer sua atividade produtiva, pelo simples fato de
que as minas devem ser lavradas onde a natureza as colocou. No que se concerne a essa

questao da localizagdo do minério, SCLIAR (1996, p. 35-37), nos esclarece que:

(...) uma conjugacdo de fatores fisicos, quimicos e geoldgicos permitiu seu acimulo
em tal quantidade e teor que podem ser economicamente extraidos. Essa localizacao
exclusiva e privilegiada dos bens minerais em alguns locais da crosta terrestre ¢
chamada rigidez locacional. Esta rigidez locacional se deve ao fato da ndo
ubiqiiidade destes bens minerais e faz com que algumas regides do planeta sejam
privilegiadas com grande potencial mineral, em relagdo a outros em que estas
ocorréncias praticamente inexistem. Além do que, ¢ o tipo de minério que
determinard sua exploragao. (...) A rigidez locacional dos depdsitos minerais € o
elemento que retrata tanto a riqueza mineral de alguns paises, como a caréncia de

minérios em outros.



Essa condicdo faz com que as companhias mineradoras direcionem seus “tentaculos”
para as terras indigenas, cujo desejo de explorar minerais vao do ouro, diamante, chumbo, a
minérios como cassiterita, cobre e estanho; bem como na Amazonia Equatoriana também se

cogita a exploragdo do petréleo.

4. A TERRA E OS DIREITOS CONSTITUCIONAIS DOS INDIGENAS
AMAZONICOS BRASILEIROS E EQUATORIANOS — ALTERIDADE E
ETNOGENESE.

O homem contribui com a matéria existente, diluindo-se nela, como um “Ser-no-
Mundo”, consoante concebeu SARTRE, na medida em que se faz evidente por meio de uma
percepcao extra-sensorial que, por sua vez, extrapola a sua realidade utilizando-se de uma
articulacdo evidenciada e participativa que, por conseguinte, interage em dimensdes que sao
distintas, extemporaneas e inteligiveis, integrando essa logica a uma inerente
materialidade.No entendimento de SARTRE (1998), o homem ¢ homem pela sua propria
condi¢do de ser livre e, portanto, o homem ¢ o resultado de sua liberdade, porquanto
hodiernamente escolhe as a¢des que ird praticar. Sendo assim, nessa concep¢ao, a liberdade
ndo ¢ uma conquista humana, mas sim uma condi¢cdo da existéncia humana, quando de

SARTRE extraimos o seguinte ensinamento:

Com efeito, sou um existente que aprende sua liberdade através de seus atos; mas
sou também um existente cuja existéncia individual e Unica temporaliza-se como
liberdade (...). Assim, minha liberdade estd perpetuamente em questdo em meu ser;
ndo se trata de uma qualidade sobreposta ou uma propriedade de minha natureza; ¢

bem precisamente a textura de meu ser (...)

Para a filosofia de Sartre o homem ¢ livre para fazer suas escolhas, uma vez que
possui consciéncia e, por essa razao, referida consciéncia gera a intencionalidade das acdes a

serem praticadas e envolve toda a sociedade.

A sociedade ¢ envolvida, porquanto a liberdade torna-se uma pesada obrigacdo que
carreia consigo a responsabilidade com o seu destino, bem como em relacdo ao destino dos
outros que se encontra em sua volta. E nesse momento em que devemos entender a alteridade
e, do mesmo modo, a questdo da etnogenia, para que assim possamos dar e ter o respeito

como individuo que possui sua liberdade como condi¢cao humana. A liberdade esta na mesma
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projecdo da dignidade humana; soma-se a outros elementos jusfundamentais que decorrem
dessa mesma dignidade, para situar o ser no mundo e suas conexdes de sentido e projeto de
felicidade. O discurso dos direitos fundamentais nao prescinde, no entanto, da alteridade, no
“ser para o outro”. Nao ha direitos de monadas egoistas, mas de seres humanos situados nos
contextos de vida que se relacionam com os demais. SAMPAIO (2004) distingue as
concepgdes materiais e formais dos direitos fundamentais. Explica que “as concepgdes
materiais procuram formular um sentido para a expressao ‘direitos humanos’ que se vincule
ao conteudo desses direitos”. Explica ainda o autor que as concepgdes formais se dividem em
tedricas e dogmaticas e, nesse sentido, no que se concerne as perspectivas teoricas, afirma

que:

(...) as orientagdes formais tedricas procuram identificar nos direitos atributos que
déem a ele a qualidade de “direitos humanos” ou “fundamentais”. Sao caracteristicas
que se podem verificar na ocorréncia de todos os direitos da espécie. Acrescenta o
autor que “¢ o carater universal a grande forma dos direitos para a maioria dos
pensadores, notadamente ocidentais. Universalidade subjetiva e objetiva que,

enquanto tal, desconhece fronteiras, etnias, cor, raga, sexo e religides”.

Em sua perspectiva formal, a propriedade sobre a terra tem sido reconhecida como um
direito fundamental. A Constituicdo Federal Brasileira a reconhece, submetida, porém, ao
cumprimento da funcdo social (art. 5°, XXIII e XXIV), que ¢ resultado da autonomia e da
alteridade. O sentido historico da propriedade sobre a terra ¢ marcado pela exclusdo e
individualidade.De acordo com CANDONA (2014), o direito & propriedade surge em face das
lutas empreendidas entre a burguesia e os senhores feudais, na medida em que as grandes
posses haviam sido fragmentadas, legitimando-se pela sua produtividade. Originariamente,
teria sido o direito a propriedade compreendida e exercida como direito individual, absoluto,
em que o Estado ndo intervinha. Afirma o autor, no entanto, que foi Napoleao Bonaparte que
fundamentou sua condig¢do nestes principios liberais e econdmicos, isto ¢, como um direito
individual e absoluto. A individualidade do dominio sobre a terra, a propriedade individual,
como se viu acima, tipica dos primordios do liberalismo, sofreu, com as lutas sociais e
conquistas cognitivas, um contingenciamento nao apenas a cumprir uma tarefa social, como a
de ser substituida por uma titularidade coletiva, assentada em etnografia e no respeito aos

povos autdctones. E nesse contexto que se trata de direito a terra no caso das comunidades
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indigenas ou povos origindrios. Tanto a Constituicdo Federal Brasileira de 1988, quanto a

Constituicao Federal do Equador de 2008 tratam do direito a terra aos povos indigenas.

4.1 — A Terra e os Povos Indigenas Brasileiros.

A Constitui¢ao Federal Brasileira de 1988 inovou em todos os sentidos, sobretudo ao
estabelecer que os direitos dos indios sobre as terras que tradicionalmente ocupam sdo de
natureza originaria. Em outras palavras, isso significa que o direito a terra por parte das
comunidades indigenas ¢ anterior a formacdo do proprio Estado e, portanto, existindo
independentemente de qualquer reconhecimento oficial, consoante ressai do caput do artigo
231 da Constituicdo Federal Brasileira que a seguir compilamos. O texto constitucional
brasileiro, conforme disposto no paragrafo primeiro do seu artigo 231, também eleva a
categoria constitucional o proprio conceito de terras indigenas, ao declarar explicitamente

que:

Art. 231. Sd3o reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicdes, e os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger ¢ fazer respeitar todos os seus
bens. (...) §1° - Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservacgdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e
as necessarias a sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e

tradig¢des.

Variados sdo os elementos contidos no texto constitucional brasileiro que conduz ao
entendimento do conceito de terra indigena. Desse modo, estando apurados e presentes os
aspectos concernentes aos usos, costumes e as tradi¢cdes indigenas, o direito a terra por parte
daquela comunidade que a ocupa, naturalmente existe e se legitima, independentemente de
qualquer ato constitutivo. Sendo assim, poderiamos inferir que a demarcacdo da Terra
Indigena como resultado do reconhecimento feito pelo Estado, se constitui em ato meramente
declaratério que, por sua vez, objetiva apenas precisar a real extensdo da posse com o
proposito de assegurar a plena eficacia do dispositivo constitucional. Muitas sdo as garantias
constitucionais dispostas na Constituicdo Federal Brasileira e, da mesma sorte, em suas
Disposi¢des Constitucionais Transitorias, fixou-se em 05 (cinco) anos o prazo para que todas
as Terras Indigenas no Brasil fossem demarcadas. Diz o Ato das Disposi¢des Constitucionais

Transitorias, em seu artigo 67 o seguinte:
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Art. 67. A Unido concluird a demarcagdo das terras indigenas no prazo de cinco

anos a partir da promulgacdo da Constituicao.

Infelizmente, o que se v€ na pratica, ¢ que a Constituicdo Federal Brasileira
ultrapassard 30 (trinta) décadas de sua promulgagdo, sem que o prazo tenha sido cumprido e,

por conseguinte, as demarcagdes ainda sdo um assunto pendente.
4.2— A Terra e os Povos Indigenas Equatorianos.

No caso da questdo das terras indigenas dos povos originarios amazonicos
equatorianos, a situagdo ndo ¢ tao diferente do que se vivencia no Brasil. Com efeito, em
consonancia com GUDYNAS (2009), a Nova Constitui¢do do Equador, promulgada em 2008,
apresentou pela primeira vez, na América Latina, uma guinada importante para o
biocentrismo. De acordo com o autor, a referida constituicdo incorpora conceitos essenciais
de direitos da Natureza e de direito a restauracdo, no momento em que s€ cria uma nova
articulacdo com os conhecimentos tradicionais, verificados no uso tanto da palavra Natureza
quanto de “Pachamama” e, além do mais, oferece um contexto para as politicas e a gestdo
ambiental que, por sua vez, ¢ baseado na denominada “boa vida” representada pela expressao

“sumak kawsay” e, da mesma sorte, em novas estratégias de desenvolvimento.

Consoante FROTA (2018), os povos andinos entendem que a “Mae Terra” ¢ a nossa
grande aliada e, por isso, denominam a terra de “Pachamama”, ou seja, nossa querida
“madrezita” que nos oferta a agua, o alimento e o ar. Afirma o autor que os povos originarios
acreditam como sendo seu “sagrado”, que foi a “Pachamama” que nos deu o dom da vida e,
portanto, ¢ considerada como a maior divindade do nosso mundo. Nesse sentido preleciona o

autor que:

Ela nos ensinou a amar tudo incondicionalmente através do seu amor maternal, pois
através do seu amor ela vela por n6s e nos acolhe com seu imenso amor. Ela é a Mae
da purificagdo, da limpeza e do perddo. Pachamama significa Mae Terra. A palavra
¢ de origem quéchua, uma lingua antiga dos povos andinos anterior aos Inkas.

“Pacha” significa solo, terra ou mundo, ja “Mama” significa Mae ou senhora.

Do mesmo modo, a expressao “sumak kawsay”, de acordo com OLIVEIRA (2015),
também de origem quéchua — idioma tradicional dos Andes — tem em “Sumak™ o sentido de

“plenitude” e em “kawsay” o significado de viver. Com efeito, a expressdo foi usada como
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modelo de desenvolvimento a ser aplicado no Equador por meio de um conjunto organizado,
sustentavel e dinamico dos sistemas econdmicos, politicos, sdcio-culturais e ambientais que,
por seu turno, irdo garantir a realizacao do “bem viver”. Ainda para OLIVEIRA, a expressao
“sumak kawsay” se manifesta por meio de um projeto “divino” que, em suas palavras, assim

pode ser conceituado:

O conceito andino de bem-viver (Sumak Kawsay) ¢ para mim a melhor expressao
desse projeto divino, porque harmoniza todos os dmbitos da vida (consigo mesmo,
com o proprio grupo, com os diferentes, com a Méae Terra, com as outras espécies

vivas e com o espiritual).

Nesse aspecto, o modelo adotado na Constituicado Equatoriana de 2008, pelo menos
por meio do seu texto, busca romper com os postulados do desenvolvimento capitalista mais
agressivo e volvido exclusivamente para a busca do lucro. Assim sendo, dispdem a
Constituicao Politica do Equador de 2008, em seu Capitulo Segundo — “Derechos del buen
vivir’, em seus artigos 12, 13, 14 e 15, garantias fundamentais ao povo equatoriano, incluindo
os povos ¢ comunidades indigenas e afro-descendentes, de acesso a adgua; alimentacdo,
meio ambiente saudavel, bem como a regulamentagdo por parte do Estado para o uso de
tecnologias ambientalmente limpas e de energias alternativas ndo contaminantes ou de baixo

impacto, seja por parte do setor publico ou privado, quando assim aduz:

Seccion primera Agua y alimentacion.

Art. 12.- El derecho humano al agua es fundamental e irrenunciable. El agua
constituye patrimonio nacional estratégico de wuso publico, inalienable,

imprescriptible, inembargable y esencial para la vida.

Art. 13.- Las personas y colectividades tienen derecho al acceso seguro y
permanente a alimentos sanos, suficientes y nutritivos; preferentemente producidos a
nivel local y en correspondencia con sus diversas identidades y tradiciones

culturales. El Estado ecuatoriano promovera la soberania alimentaria.
Seccion segunda Ambiente sano

Art. 14.- Se reconoce el derecho de la poblacion a vivir en un ambiente sano y
ecologicamente equilibrado, que garantice la sostenibilidad y el buen vivir, sumak
kawsay. Se declara de interés publico la preservacion del ambiente, la conservacion

de los ecosistemas, la biodiversidad y la integridad del patrimonio genético del pais,
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la prevencion del daflo ambiental y la recuperacion de los espacios naturales

degradados.

Art. 15.- El Estado promoverd, en el sector publico y privado, el uso de tecnologias
ambientalmente limpias y de energias alternativas no contaminantes y de bajo
impacto. La soberania energética no se alcanzara en detrimento de la soberania
alimentaria, ni afectara el derecho al agua. Se prohibe el desarrollo, produccion,
tenencia, comercializacion, importacion, transporte, almacenamiento y uso de armas
quimicas, bioldgicas y nucleares, de contaminantes organicos persistentes altamente
toxicos, agroquimicos internacionalmente prohibidos, y las tecnologias y agentes
biolégicos experimentales nocivos y organismos genéticamente modificados
perjudiciales para la salud humana o que atenten contra la 25 soberania alimentaria o
los ecosistemas, asi como la introduccion de residuos nucleares y desechos toxicos

al territorio nacional.

Pode-se, por meio da interpretacdo do texto constitucional do Equador, inferir que
existe o reconhecimento do Direito Fundamental da populacao equatoriana de viver num
ambiente que seja sauddvel e ecologicamente equilibrado; assegurando dessa forma, a
sustentabilidade e o bom viver. Para tanto, o texto constitucional equatoriano evoca e
sedimenta a relevancia da natureza, como forma de integragdo e meio necessario a pratica do
bom viver, quando em seu Capitulo Sétimo — “Derechos de la naturaleza” — definido em seu

artigo 71, assim se expressa in verbis:

Capitulo Séptimo - Derechos de la naturaleza.

Art. 71.- La naturaleza o Pacha Mama, donde se reproduce y realiza la vida, tiene
derecho a que se respete integralmente su existencia y el mantenimiento y
regeneracion de sus ciclos vitales, estructura, funciones y procesos evolutivos. Toda
persona, comunidad, pueblo o nacionalidad podra exigir a la autoridad publica el
cumplimiento de los derechos de la naturaleza. Para aplicar e interpretar estos
derechos se observaran los principios establecidos en la Constitucién, en lo que
proceda. El Estado incentivard a las personas naturales y juridicas, y a los colectivos,
para que protejan la naturaleza, y promovera el respeto a todos los elementos que

forman un ecosistema.

Nessa linha de raciocinio, também pelo texto insculpido na Constituicdo Politica do

Equador, carreia de forma explicita os direitos dos povos indigenas e afro-equatorianos em
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seu Capitulo Quatro que, por sua vez, ¢ intitulado de “Derechos de las comunidades, pueblos
y nacionalidades”. Com efeito, chama a atengdo o disposto no artigo 57 da Constituicao
Politica do Equador de 2008, especialmente em seus itens 4 ¢ 5 que, de forma semelhante a
Constituicdo Federal Brasileira de 1988, no que concerne aos povos indigenas, apresenta

direitos e garantias quanto ao uso de suas terras, quando assim se expressa:

Art. 57.- Se reconoce y garantizara a las comunas, comunidades, pueblos y
nacionalidades indigenas, de conformidad con la Constitucion y con los pactos,
convenios, declaraciones y demas instrumentos internacionales de derechos

humanos, los siguientes derechos colectivos: (...)

4. Conservar la propiedad imprescriptible de sus tierras comunitarias, que seran
inalienables, inembargables e indivisibles. Estas tierras estaran exentas del pago de

tasas e impuestos.

5. Mantener la posesion de las tierras y territorios ancestrales y obtener su

adjudicacion gratuita. (...)

Todavia, o que se observa na pratica, seja em maior ou menor grau, dentre as politicas
adotadas pelos governos, brasileiro e equatoriano, ¢ uma falta de boa vontade politica ou
conivéncia com os interesses econdmicos que o capitalismo exige, principalmente no que se
refere a protecdo, conservacdo e preservacao dos interesses dos povos indigenas e, em
especial, aos povos indigenas amazonicos referidos nesse estudo como um corte pontual de

exemplificagdo. Como no caso brasileiro, também a situagdo no Equador ndo se define em

prol dos povos indigenas, no momento em que os interesses economicos falam mais alto.

Nesse ponto, somos levados a refletir sobre a alteridade relacionada com as questdes
antropolégicas. Com efeito, temos nos ensinamentos de LEVI-STRAUSS (1976), que
antropologia, nessa hipotese, se manifesta como a propria afirmagdo do principio da
alteridade, ou seja, a antropologia nada mais ¢ do que atender a um apelo para que o homem
possa reconhecer-se no outro; de se posicionar como um perante aos outros e, dessa forma,

fazer disso uma condic¢do existencial; um modo de vivéncia e experiéncia.

Nao obstante, em se tratando dos interesses econdmicos e dos desejos e apetites
carnais, essa alteridade ¢ esquecida quando se trata de invadir e se locupletar das riquezas das
terras indigenas, bem como abusar de seu povo; como afirma PRADO (2012), ao se referir as

afrontas, desaforos e ultrajes que o “civilizado” impinge aos povos indigenas em face das suas
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ambigOes. Essa ruptura do sentimento de alteridade esvazia todas as possibilidades de
enxergar o outro, ou até mesmo de compreender a si mesmo e a importancia do todo.
Nao se observa a objetividade da alteridade da Doutrina do Conceito hegeliana. Tem-se
que no § 161 da Enciclopédia, HEGEL (1995), demonstra o Conceito em sua diferenca

com o Ser e a Esséncia, quando o autor assim preleciona:

O progredir do conceito ndo ¢ mais [o] ultrapassar nem [o0] aparecer em Outro, mas
¢ desenvolvimento, enquanto o diferenciado ¢ imediatamente posto ao mesmo

tempo como o idéntico, um com o outro € com o todo.

Infelizmente o que atualmente mais vemos é a tentativa exacerbada de
uniformizacdo e da ditadura da identidade. Referida escolha, por se condicionar a todos
e massificar tudo ao mesmo tempo, de acordo com HEGEL, prejudica quem, por acaso,
for diferente e, mormente, deforma até mesmo a nossa prépria maneira de se

reconhecer, que € pelo outro.

E ao desconsiderar a alteridade, rompe-se também com a etnogénese que, de
acordo com PACHECO DE OLIVEIRA (1999) trata-se de um conceito antropoldgico que
pretende explicar o processo de emergéncia de novas identidades étnicas, assim como
demonstrar o ressurgimento de etnias ja reconhecidas que ficam apagadas ou esquecidas pela
pressa da sociedade pos-moderna. Ainda em tempos presentes, os indigenas sao vulgarmente
pensados e idealizados como uma categoria genérica, sem nenhuma distin¢do étnica, cultural
e/ou lingiiistica; sendo ainda detentores de costumes exodticos e de uma cultura rudimentar

estacionada no tempo, quando nao sdo ignorados ou esquecidos.

Consoante nos ensina MOONEN (1992), estes esteredtipos sao ensinados nas escolas
desde os primeiros madrigais, por meio da literatura ou de outras formas no Brasil, quando ele

assim afirma;

(...) os indios costumam ser apresentados como seres exoticos de outra “raca” que
vivem na selva, andam nus, cagam com arco ¢ flecha, usam estranhos adornos nos
labios e nas orelhas, acreditam em for¢as sobrenaturais, t€ém pajés, sdo liderados por

caciques e falam linguas que ninguém entende.
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Esse desprezo pela alteridade e pela etnogénese do indigena leva-nos a crenca de

que se trata de individuos “a-histéricos” , ou seja, “a negacdo de pessoas que fizeram

parte da histéria” (Dicionario Informal) e, por conseguinte, podem ser desprezados.

Nesse sentido diversos povos indigenas que habitam as selvas amazonicas brasileiras e
equatorianas, vivenciam severos problemas com empresas e garimpeiros que, principalmente,
por interesses de ordem econdmica, ndo respeitam os direitos dessas importantes

comunidades que se encontram mais do que grafadas no cerne da nossa Historia.
5. CONSIDERACOES FINAIS.

Diante do que foi exposto no presente estudo, ficou evidenciado que os territorios
indigenas nas regides das florestas amazdnicas brasileira e equatoriana, se apresentam como
areas estratégicas sob a ameaca da cobica capitalista, principalmente, nas atividades de
mineracao. Agindo dessa forma, os indigenas passam a abandonar, por necessidade de
sobrevivéncia, suas auténticas e originarias tradi¢des e diversificadas culturas, engrossando as
fileiras daqueles que se utilizam da mesma conduta torpe de degradar o meio ambiente para

conseguir lucros.

E possivel que a modernidade abra espagos para novas formas de valoragdo ambiental
em total integragdo e articulagdo com os saberes indigenas. E fundamental, portanto, que o ora
inaudivel lamento dos povos indigenas amazonicos seja escutado com a devida atencao; antes
que esse lamento seja exarado pela propria “Pachamama” e, entdo, podera ser tarde demais

para escuta-lo.
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