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Apresentacao

SOCIOLOGIA, ANTROPOLOGIA E CULTURA | E DIREITO INTERNACIONAL
PRIVADO E COMERCIO INTERNACIONAL |

Os artigos contidos nesta publicagdo foram apresentados no grupo Sociologia, Antropologia
e Cultura | e Direito Privado e Comércio Internacional | durante o XIII Encontro
Internacional do Conselho Nacional de Pesquisa e Pés-graduacdo em Direito - CONPEDI,
realizado nos dias 18 a 20 de setembro de 2024, sob o tema geral “Estado de derecho,
investigacion juridica e innovacion”. O evento foi promovido por esta sociedade cientifica do
Direito em coorganizacdo com a Facultad de Derecho de la Universidad de la Republica -
Uruguay com o apoio do Programa de Pos-graduacdo em Direito e Politicas Publicas da
Universidade Federal de Goias. Trata-se de mais uma exitosa experiéncia de encontro
internacional do CONPEDI na Américado Sul em mais de trés décadas de existéncia.

A apresentacdo dos trabalhos abriu caminho para uma importante discussdo, em que 0s
pesquisadores do Direito puderam interagir em torno de questdes tedricas e préticas, levando-
se em consideracdo a tematica central grupo. Essa temética traz consigo os desafios que as
diversas linhas de pesquisa juridica enfrentam no tocante ao estudo dos referenciais tedricos
ligados ao Direito, a Sociologia e ao Direito Internacional Privado.

Os temas abordados véo desde os direitos dos povos originarios, passando por questdes
raciais e de género, o que torna este Grupo de Trabalho um dos mais vanguardistas de todo o
evento. Sociologia juridica uruguaia, sociologia antifrégil e sustentabilidade corporativa
europeia, dentre outros instigantes temas, foram abordados.

Na coletdnea que agora vem a publico, encontram-se 0s resultados de pesquisas
desenvolvidas em diversos Programas de Pés-graduacdo em Direito, nos niveis de Mestrado
e Doutorado, com artigos rigorosamente selecionados, por meio de dupla avaliagdo cega por
pares (double blind peer review). Dessa forma, todos os artigos ora publicados guardam
sintonia direta com este Grupo de Trabal ho.

Agradecemos a todos 0s pesquisadores pela sua inestimavel colaboracéo e desejamos uma
Gtima e proveitosa leitural
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A DIVERSIDADE DOS PROCESSOSEDUCATIVOSDOSI NDIGENASNA
PERSPECTIVA DA EDUCACAO INFORMAL E NAO FORMAL

THE DIVERSITY OF INDIGENOUS EDUCATIONAL PROCESSESFROM THE
PERSPECTIVE OF INFORMAL AND NON-FORMAL EDUCATION

Igor Barros Santos
Roberta Amanajas monteiro

Resumo

Este artigo objetiva apresentar uma sistematizagéo conceitual das modalidades de Educacédo
chamadas de N&o Formal e Informal, pela literatura, destacando seu valor e sua influéncia
para a formagéo e manutencéo da cultura dos povos indigenas, ao tempo em que ambas
permanecem negadas ou invisibilizadas pela sociedade envolvente, ao presumir a
superioridade da Educacéo Formal. Da investigacdo realizada, infere-se que as acepcdes de
Educacdo N&o-Formal e Informal se assemelham por serem promovidas fora do contexto
escolar. A despeito das aproximacdes conceituais, elas possuem caracteristicas proprias e
tracos distintivos nitidos, sendo diferenciadas, em especial, pela existéncia ou ndo de
intencionalidade na sua implementacdo, de maneira que cada uma, a seu modo, é
experienciada ao longo da vida alimentando e sedimentando saberes. Conclui-se pela
necessidade de resgate do alcance conceitual da Educacdo N&o-Formal e Informal; da
conscientizacdo da diversidade de formas que produz e transmite conhecimento; e do
reconhecimento da organizacédo indigena para a manutencdo da sua cultura, pela
multiplicidade de formas de aprender.

Palavras-chave: Educacdo informal e ndo formal, Indigenas, Conhecimento

Abstract/Resumen/Résumé

This article aims to present a conceptual systematization of the Education modalities called

Non-Formal and Informal, in the literature, highlighting their value and influence on the

formation and maintenance of the culture of indigenous peoples, at the same time that both

remain denied or made invisible by the surrounding society. , by assuming the superiority of

Formal Education. From the investigation carried out, it is inferred that the meanings of Non-
Formal and Informal Education are similar because they are promoted outside the school

context. Despite the conceptual approximations, they have their own characteristics and clear
distinctive features, being differentiated, in particular, by the existence or not of intentionality
in their implementation, so that each one, in its own way, is experienced throughout life,

nourishing and sedimenting knowledge. It is concluded that there is a need to rescue the
conceptua scope of Non-Formal and Informal Education; awareness of the diversity of forms
that produce and transmit knowledge; and the recognition of the indigenous organization for
the maintenance of its culture, through the multiplicity of ways of learning.
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K eywor ds/Palabr as-claves/M ots-clés. Educational processes, Informal education, Non-
formal education, Indigenous, Knowledge
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INTRODUCAO

A educacdo ancora-se na polissemia conceitual, cuja compreensdo pode variar a
depender das concepcdes que lhe ddo sustentacdo. Entretanto, quanto as suas modalidades ha
um certo consenso, apresentado pela trilogia da Educacdo Formal, Educacdo Nao-Formal e
Educacdo Informal, com caracteristicas proprias, mas com gradacdo de importancia
diferenciada ao entregar a ideia da Educacdo Formal, ou escolar, como superior as demais
(Alves, 2014).

A predominancia de uma percepgdo escolarizada da educacdo em paralelo com a
emergente importancia, a partir da segunda metade do século XX, dos processos educacionais
despidos de formalidades exigiu a delimitacdo conceitual do que efetivamente poderia ser
considerado préaticas educativas, 0 que por obra do movimento tipico da modernidade
ocidental, reduziu a “verdadeira” educagao ao processo de ensino aprendizagem escolarizado.

As dimens@es educacionais Ndo-formal e Informal permaneceram invisiveis, 0 que
pode ser explicado pela preponderéncia da forma escolar de educagdo, caracteristica marcante
da modernidade, que operou na reducdo do conhecimento a ciéncia (Gohn, 1999; 2006). Um
dos maiores obstaculos ao reconhecimento da Educacdo N&o-formal e Informal tem sido a
dificuldade de delimita-la e caracteriza-la.

No entanto, a compreensdo da importancia de se equacionarem diferentes
modalidades educativas inseridas na pratica social, como forma de contornar, segundo Bruno
(2014, p. 12), “a hegemonia da forma escolar, permitiu a emergéncia de uma diversidade de
modalidades educativas”, gerando o debate sobre a validade de outras formas de produzir e
adquirir conhecimento.

Essa discussdo ganha forgca quando a direcionamos as populagdes tradicionais, como
0s povos indigenas. Para estes, a (con)vivéncia com formas outras de aprender e ensinar esta
no cotidiano das relacdes e praticas sociais, pela pluralidade de saberes que caracterizam a
ancestralidade dos povos originarios. Tais conhecimentos sdo transmitidos pelo contato com a
familia, com a comunidade, com as associagdes, que a despeito de reconhecidos como saberes
validos por esses grupos étnicos, sao encarados como inferiores e descartaveis pela sociedade

“envolvente”!.

! Expressdo utilizada por D’angelis (2012), Luciano (2006), Dias Neto (2019) e pelo manual de perguntas e
repostas intitulado Trabalho Social com Familias Indigenas na Protecdo Social Basica, do Ministério do
Desenvolvimento Social de 2017 (de livre acesso ao publico por meio do sitio eletronico:
https://www.mds.gov.br/webarquivos/publicacao/assistencia_social/perguntas_e_respostas/Familias_Indigenas.p
df) para designar a sociedade ndo indigena.
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Esse é um desafio que marca a populacéo indigena, cujos conhecimentos proprios de
sua cultura ndo teriam validade e, por conseguinte, ndo seriam considerados nos processos
educacionais.

Para tanto, o presente artigo tem por objetivo apresentar uma sistematizagdo
conceitual das modalidades de Educacdo Nao-Formal e Informal e as diferengas entre estas
modalidades, além de relacionar tais praticas educativas ao processo formativo dos povos
indigenas, com o objetivo de promover a sensibilizacdo para diversidade da origem e das
formas de producéo e transmisséo do conhecimento.

Quanto a metodologia, adotou-se a revisdo bibliografica, com referéncias nacionais e
estrangeiras sobre educacdo e povos indigenas. O presente artigo esta estruturado em dois
topicos, além da introducéo e conclusdo. O primeiro é voltado a descrever acerca da Educacéo
Informal e N&o-Formal. O segundo é direcionado a analisar a Educacdo N&o-Formal e

Informal dos povos indigenas.

1 EDUCACAO INFORMAL E NAO-FORMAL: DO QUE ESTAMOS FALANDO?

Compondo parte significativa da formag&o do ser humano, a educagdo permeia toda
a sua trajetdria, desde o nascimento com a inser¢do em determinado grupo social guiado por
determinada cultura. Esta servira de norte para as possibilidades educacionais com as quais 0
individuo tera contato no decorrer de sua vida.

Assim, a educacdo teria um objetivo geral a ser alcangado no sentido de “propiciar o
crescimento do que € individual, a0 mesmo tempo em que harmoniza a individualidade assim
desenvolvida com a unidade organica do grupo social ao qual o individuo pertence” (Read,
2001 p. 9).

Adaptada segundo as necessidades individuais e coletivas, a educacdo humana em
sentido amplo é de transmissdo de conhecimento entre as gera¢des, adequando-se conforme a
propria humanidade avanca. Enquadra-se como educa¢do o0 procedimento progressivo
promovido pelas pessoas que, com seus atos, crencas e valores, realizam a producdo e
transmisséo de saberes, de conhecimentos (Biesdorf, 2011).

Conforme destacado, a educacdo constitui conceito polissémico, englobando,
portanto, diversas modalidades conformadas na Educacdo Formal, ndo formal e informal.
Consoante Marques e Freitas (2017), tradicionalmente, na sociedade moderna, sempre existiu

um dominio e prevaléncia da aprendizagem formal com a consequente desvalorizagdo do
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conhecimento existente fora do contexto escolar. Essa preponderancia reflete no modo como a
educacéo e a formacéo dos individuos é implementada.

O uso das expressdes Educacdo Formal, Ndo formal e Informal tem sido feito em
contextos cada vez mais amplos com o objetivo de englobar o maximo de processos
educativos. Por conseguinte, essa proposta acaba por permitir a elaboragéo de conceitos mais
heterogéneos que denotam a complexidade dos fenémenos educativos na contemporaneidade
(Marques; Freitas, 2017).

Ante a amplitude dos ritos educativos constituidos a partir da trilogia mencionada,
Trilla-Bernet (2003) emprega esforgos visando estruturar uma sistematizagdo dessas
modalidades educacionais. Sustenta, portanto, que a Educacdo Formal e a N&ao formal
assumem um caracter intencional, estando sujeitas a objetivos explicitos de aprendizagem, e
mostrando sempre estes processos educativos como diferenciados e especificos, residindo
aqui relevante traco distintivo entre estas e a Educacdo Informal.

Durante bastante tempo as dimensdes educacionais Nao Formal e Informal
permaneceram invisiveis. Entretanto, a despeito do predominio da formalidade, tais
modalidades tém crescido em importancia nas Ultimas décadas, em especial por ter se
evidenciado que o processo de ensino aprendizagem tem lugar fora do sistema tradicional
escolar (Marques; Freitas, 2017).

De maneira preliminar, no que se refere ao processo da Educacdo N&o-Formal,
ensina Gadotti (2005) que, apesar de ser normalmente oferecida e promovida por uma
instituicdo, existe certa flexibilidade na medida em que seus espacgos sdo passiveis de novas
criacoes.

Partindo da ideia de que a aprendizagem ¢ “um processo de formagdo humana,
criativo e de aquisicdo de saberes e certas habilidades que ndo se limitam ao adestramento de
procedimentos contidos em normas instrucionais”, delimitado por Gohn (2014b, p. 39), a
autora defende o reconhecimento de uma Educacdo N&ao-Formal. Tradicionalmente um dos
maiores obstaculos ao reconhecimento da Educacdo Nao-Formal tem sido a dificuldade de
delimita-la e caracterizé-la.

De acordo com Gohn (2014b, p. 40), quando explica acerca da Educacdo Né&o-

Formal:

[ela] ndo é nativa, ela é construida por escolhas ou sob certas condicionalidades, ha
intencionalidades no seu desenvolvimento, o aprendizado ndo é espontaneo, nao é
dado por caracteristicas da natureza, ndo é algo naturalizado. O aprendizado gerado
e compartilhado na educacdo ndo-formal ndo é espontaneo porque 0S processos que
o0 produz tém intencionalidades e propostas. A educagdo ndo formal é uma area que
0 senso comum e a midia usualmente ndo tratam como educagédo por ndo se referir a
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processos escolarizaveis ou que ocorram dentro de uma escola — representacéo
dominante no senso comum sobre a educacdo. Ela designa um processo com varias
dimensdes tais como: a aprendizagem politica dos direitos dos individuos enquanto
cidaddos; a capacitacdo dos individuos para o trabalho, por meio da aprendizagem
de habilidades e/ou desenvolvimento de potencialidades; a aprendizagem e exercicio
de préticas que capacitam os individuos a se organizarem com objetivos
comunitarios, voltadas para a solucdo de problemas coletivos cotidianos; a
aprendizagem de contetidos que possibilitem aos individuos fazerem uma leitura do
mundo do ponto de vista de compreensdo do que se passa ao seu redor; a educacdo
desenvolvida na midia e pela midia, em especial a eletronica etc. S&o processos de
autoaprendizagem e aprendizagem coletiva adquirida a partir da experiéncia em
aces coletivas, podem ser organizadas segundo eixos tematicos: questdes étnico-
raciais, género, geracionais e de idade, etc.

O traco distintivo mais marcante entre Educacdo Informal e a N&o-Formal é que
nesta existe a intencionalidade no agir, ou seja, 0s sujeitos atuam de maneira premeditada e
conscientemente no sentido de promover os processos de aprendizagem, ja na informal ele é
espontaneo, sem deliberacdo prévia para a sua promoc¢ao (Gohn, 2014b).

Em que pese o reconhecimento do direito a educacdo fora da escola e dos recursos de
ensino e aprendizagem da comunidade, foi com a constituicdo de denominacao propria (Nao-
Formal) que o fenbmeno comecgou a ser estudado com a devida énfase, ainda que de forma
incipiente.

Nessa medida, cabe a adverténcia de Gohn (2014b, p. 48) que afirma:

A educagdo ndo formal ainda ndo estd bem consolidada, ndo é um conceito, mas
todas as categorias e conceitos se estabelecem em um campo de disputas pelo
significado e demarcag@o do campo de atuacao. [...] Ou seja, por detras de cada uma
dessas terminologias, certamente ha autores referenciais, hd uma forma de ver o
mundo, uma forma de conceber o processo de mudanca e transformagéo social, e
como a educacdo se insere nestas visGes. A medida que ficam mais claras essas
construgdes, serdo mais saudaveis os debates e os embates sobre essas formulacdes.
Infelizmente, certos autores tém concepgdes misticas ou ortodoxas, defendem
determinada forma e ndo querem saber de outra. E preciso um debate mais aberto,

com o0s pensamentos da educacdo ndo formal, as diretrizes, as possibilidades e
operacionalidades.

E por isso que, nesta disputa de significados, apontamos um importante documento
condutor de politica publica na dimensdo da educacdo em direitos humanos, o Plano Nacional
de Direitos Humanos (Brasil, 2006), que identifica a Educacdo N&o-Formal como um
instrumento que pode atuar em prol de uma educacdo emancipadora. Essa atencdo merece
destague pois, ao contrario, a Educacdo Nao-Formal, ao ser malconduzida pode sedimentar
praticas sociais reprodutoras de opressao e violéncia.

Segundo o Plano, em varios espacos da convivéncia humana (cidade, campo,
comunidade) pode ocorrer a Educacdo N&ao-Formal. Se implementada para o exercicio da

autonomia, da sensibilizacdo para o Outro, da consciéncia critica, € uma préatica educativa
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capaz de garantir a ampliacdo de valores que respeitem a dignidade da pessoa humana.

Souza (2008, p. 3120) corrobora com essa ideia quando afirma que “esse modelo de
educacéo é recente na historia do Brasil e vem se construindo. E um servico que se entende
por ser auxiliar no direito a educacdo e que contribui para inclusdo do sujeito no ambito
educacional”.

Devendo ser realizada dentro de um processo interativo aberto, a “transmissdo de
informacdo e formacdo politica e sociocultural € uma meta na Educacdo N&ao-Formal. Ela
prepara os cidaddos, educa o ser humano para a civilidade, em oposicdo a barbarie, ao
egoismo, individualismo” (Gohn, 2006, p. 30).

Nessa modalidade educacional ha uma vocacéo ao engajamento politico, em especial
nas experiéncias que se adquire ao longo da vida, compreensdo sociopolitica da sociedade e
suas organizagoOes, construcdo da identidade coletiva (Lima et al, 2019). Assim, movimentos
sociais, partidos politicos, organiza¢cdes nao governamentais, associacoes, praticam Educacao
N&o-Formal ao debater as condigdes de vida das pessoas, 0s processos historicos que as
vinculam e estimulam a desempenharem um papel ativo na sociedade (Brasil, 2006).

Quanto a Educacdo Informal, Gohn (2006, p. 28) a define como aquela que os
individuos aprendem durante sua vida cotidiana, no seu processo de socializa¢do, ou seja, no
bairro, familia, clube e amigos. Ela ¢ “carregada de valores e culturas proprias, de
pertencimento e sentimentos herdados”.

Ademais, marcada por sua néo intencionalidade, a Educacdo Informal ndo possui um
viés de premeditagdo, sendo realizada de maneira espontanea e vinculada a vida cotidiana.
Demais disso, é de se ressaltar que a Educacdo Informal ndo possui um espaco pré-definido
para sua promocgao tampouco processo avaliativo delineado.

Note-se que ndo ha a prévia reflexdo nem designacdo antecipada de sujeito para a
atividade de instrugdo e educacdo propriamente dita. Essa modalidade acontece de forma,
muitas vezes, imperceptivel, tendo em vista sua inser¢cdo de maneira ndo premeditada na
prépria atividade desempenhada rotineiramente.

No “discurso educativo geral a aprendizagem informal costuma ser percebida como o
resto de uma categoria residual”. Cuida-se de uma visdo equivocada, ja que “os
conhecimentos, competéncias, atitudes, valores e praticas mais importantes, mais
significativas para o individuo sdo adquiridos ao longo da vida por processos de
aprendizagem informal” (Schugurensky, 2012, p. 235-236).

Seria por meio dessa pratica educacional, chamada por Aranha (2006, p. 35) de
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difusa, de participacdo coletiva, que a “crianga toma conhecimento dos mitos dos ancestrais,
desenvolve aguda percepcao do mundo e aperfeicoa suas habilidades”.

Permeado de sentimentos, emocoes, fatores hereditarios, legados e culturas préprias,
0 modelo educacional informal tem um vinculo inafastavel com o processo de convivéncia e
socializacdo. Nogdes e valores, divisdo e unido, empatia e cooperagdo sao ensinados por meio
do exemplo e da interacdo. Nesse contexto também se instituem os freios morais e sociais.
Para além dos limites, por meio da Educacdo Informal reforca-se o sentimento de
pertencimento e integracdo do individuo a uma coletividade ou grupamento (Gohn, 1999;
2006).

Implementada de maneira espontanea, o traco distintivo e notavel desse modo de
educar é a inexisténcia de premeditacdo, isto é, sua ndo intencionalidade. Ndo se promove
uma reflex&o antecedente nem designacao antecipada de sujeito para a atividade de instrugéo
e educagdo propriamente dita. “A Educacdo Informal ndo é organizada, os conhecimentos nao
sdo sistematizados e sdo repassados a partir das praticas e experiéncia anteriores, usualmente
¢ o passado orientando o presente” (Gohn, 2006, p. 30).

Constitui, em verdade, processo ndo sistematizado e que se prolonga no tempo. N&o
ha, por conseguinte, a expectativa por resultados, eles simplesmente ocorrem tendo como
ponto de partida o senso comum.

Segundo Brougére e Ulmann (2012), reflexo do modelo candnico, o aprendizado
pela vida cotidiana ndo é um modelo de formag&o muito valorizado. Pelo referido modelo, os
saberes sdo considerados como objetos diretamente transmissiveis de uma mente para a outra,
ou seja, encontra-se no lado oposto dessa formula que da crédito aos atos banais, os de todos
os dias.

Devido a sua precéria delimitacdo e pouca visibilidade concreta, as aprendizagens
cotidianas enfrentam esse processo de desvalorizacdo pelo fato de ndo se evidenciar de
maneira imediata sua contribuicdo para a constituicdo de novos conhecimentos formais.

Marcadas pela imprecisdo sob o prisma conceitual, essas aprendizagens do cotidiano
também recebem a alcunha de meras habilidades, saberes cotidianos, praticas locais ou
saberes implicitos. A diversidade terminoldgica é um dos elementos utilizados para atestar
certa marginalizacdo dos referidos saberes. Conquanto ndo sejam negados em sua
completude, também ndo sdo verdadeiramente reconhecidos integralmente como
conhecimento.

Essa hierarquia dos saberes, ndo raras vezes velada, “estrutura, pois, a nossa relagdo
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com a aprendizagem, reafirmando a ordem social e cultural que da um crédito quase exclusivo
as instituicbes habilitadas para transmitir o que a sociedade considera como o saber”
(Brougere; Ulmann, 2012, p. 2).

Colocadas a margem do conhecimento formal vélido e reconhecido, as
aprendizagens pelas praticas desenvolvidas no cotidiano continuam marcadas pela
inferiorizacdo embora constituam espaco de elaboracdo e repasse de saberes, cultura e
experiéncias.

Nessa linha, Marques e Freitas (2017) buscam o aprimoramento das caracteristicas e
os fatores de categorizagdo da Educagdo Informal e ndo formal. Tal distingdo e definicéo
mostra-se necessaria diante da invisibilidade de tais processos educativos e do
reconhecimento dos conhecimentos tradicionais daqueles que advém dos movimentos sociais
ou de qualquer outra forma de sociedade civil organizada.

Portanto, como se pode perceber, diante da constatacdo da pluralidade de
modalidades educacionais, hd o processo de formacdo na escola, com estrutura prépria e
contetdo e papéis definidos; mas também h& outras formas de educacéo, de aprendizado, de
formacéo.

A Educacdo N&o-Formal, pela via coletiva que une as pessoas em funcdo de pautas
comuns, cujo fim altimo ainda que ndo seja o processo de ensino aprendizagem, carrega
consigo o despertar para a conscientizagdo de sujeitos de direito, ou seja, para 0 processo
participativo em acdes coletivas, que despretensiosamente acaba por se construir; e a
Educacédo Informal, que se caracteriza como um modelo de educacéo a partir da convivéncia,
do viver com, das experiéncias da vida cotidiana, na familia, com amigos, com a comunidade,
numa relacdo direta com as dimens6es dialdgicas socio-historico-culturais.

Essas modalidades acompanharam, cada uma a sua maneira, a trajetéria da educacédo
dos indigenas no Brasil, cuja cultura desta populacdo ora se aproximava de um modelo, ora
dele se distanciava, gerando em certa medida uma perda da tradi¢do indigena na transmissao

de conhecimentos, como veremaos a seguir.

2 EDUCACAO NAO-FORMAL E INFORMAL DOS INDIGENAS: A EDUCACAO
INDIGENA

Em intensidade e niveis diversos, a Educacdo Formal, Nao formal e Informal
permeia a vida e trajetorias dos individuos. O surgimento e consolidagdo de novos saberes

sedimentam-se desde nosso primeiro contato social até o futuro das relagfes interpessoais de
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nossa vida cotidiana, isto €, aquelas promovidas na escola, na comunidade, na igreja, no
trabalho, na familia (Brand&o, 1985).

Uma distincdo conceitual importante deve ser destacada quanto as modalidades de
educacdo com relacdo a educacdo indigena. De acordo com parte da literatura, o termo
“educacdo escolar indigena” alcancaria exclusivamente a Educacdo Formal e o termo
“educagdo indigena” estaria relacionado a Educacao Informal e/ou Nao Formal.

Nesse sentido, a compreensdo sobre a educacdo indigena seria direcionada ao ciclo
de vida de um indigena que é marcado por a¢des comunitarias. E dizer, durante o processo de
convivéncia, os pais, os familiares e toda comunidade sdo responsaveis pela formacéao
educacional dos indigenas e pelo desenvolvimento das criancgas e jovens (Luciano, 2006).

Por intermédio de um estudo acerca das comunidades indigenas, Aranha (2006)
destaca que essas populagOes sdo majoritariamente marcadas pela Educacdo Informal. A
partir da perspectiva de que a Educagdo Formal nem sempre existiu, aqui destacada pela
instituicdo escolar, as sociedades, ainda que inconscientemente, praticavam processos
educacionais através da oralidade e pelo exemplo.

Nessa esteira, relevante mencionar que, de maneira geral, as comunidades indigenas
sdo predominantemente “miticas” e de tradi¢do oral. Nesse sentido, Aranha (2006, p. 34-35)

descreve que:

Para esses povos a natureza estd carregada de deuses e 0 sobrenatural penetra em
todas as dependéncias da realidade vivida.

[.-]

Os mitos e os ritos sdo transmitidos oralmente, e a tradicdo se impde por meio da
crenga, permitindo a coesdo do grupo e a repeticdio dos comportamentos
considerados desejaveis. Assim sdo constituidas comunidades estaveis, no sentido
de que nelas as mudancgas acontecem muito lentamente. Por exemplo, os membros
da tribo passam de um estado a outro pelos ritos de passagem que marcam o
nascimento, a passagem da infancia para a vida adulta, o casamento, a morte.

De not6ria importancia para o repasse de saberes no &mbito da coletividade indigena,
as préaticas cotidianas comp6em parcela do procedimento educacional do individuo indigena.
Essas praticas constituem verdadeiros saberes e conhecimentos Uteis que estdo inseridos nas
dimensGes social, étnica e cultural de cada coletivo (Monroe, 2014; Wenger, 2001).

Parte dessa pratica rotineira marca a infancia e o crescimento do sujeito indigena.
Nesse periodo sdo repassados habitos tradicionais relevantes dos indigenas e que, muitas
vezes, sdo decisivos para sua formacdo. Inseridos no cotidiano eram repassados por
ensinamento dos membros mais experientes da familia (Duarte, 2012).

Na linha da Educacgdo Informal e vida cotidiana, importante destacar como a

observacao e atencdo ao comportamento das liderangas indigenas é relevante em uma cultura
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marcada pela oralidade. O repasse informal pode ocorrer de modo direto por intermedio de
contos, mitos e historias. Também pode ser indireto por meio da repeticdo, exemplo e
observacao.

No contexto indigena de uma regido no norte brasileiro, por exemplo — no Oiapoque,
estado do Amap4, Brasil — segundo Santa Rosa (2020, p. 42), “os caciques eram respeitados
por isso: por sua voz, sua postura e seu pensamento que era como um tiro, uma flecha. Néo
tinha rodeio, era direto, era ‘isso e pronto’. Por conta disso, tiveram éxito e muita amizade
com militares e politicos da época”.

Claudino (2012, p. 107) afirma que:

de tradicdo oral, as sociedades indigenas imprimem seus conhecimentos, historias,
valores e certezas mais profundas por meio, especialmente, das vérias formas de
narracdo do saber do seu povo. Ao falar do conhecimento do mundo Kaingang, ou
de um tempo longinquo, a mitologia Kaingang ensina e orienta as futuras geracées
os valores que devem cultivar. S3o praticas tradicionais que jamais devem ser
abandonadas; sdo mitos que explicam o espago geografico da territorialidade

kaingang, ou que dao sentido a existéncia das plantas e dos animais, em sintese, séo
as narrativas poéticas dos mais velhos que ddo sentido a vida do nosso povo.

Assim, as vivéncias do grupo permitem a construcao de um processo de aprendizado.
Nessa linha, a Educacdo Informal e os ensinamentos da mitologia sdo marcados pela
associacao de métodos ativos e interativos presentes no cotidiano da coletividade indigena.
Portanto, consolida-se um aprendizado por meio da participacdo e interacao, transmitindo-se,
assim, conhecimentos e habilidades.

Por alinhar a experiéncia sensivel fenoménica e intelectual, as narrativas mitoldgicas
ao adotarem uma linguagem alegdrica com expressdes figuradas sdo dotadas de carater
pedagdgico, permitindo a melhor organizacdo do grupo bem como a estruturagdo de um
sistema de permissbes e proibicdes. Conforme Rosa (2012, p. 91-105), diferentemente da
cosmologia que se refere a teorias e explicagdes sobre 0 universo, 0s mitos narram o processo
de comunicacdo humano, sistemas internos, a origem e destino da respectiva coletividade:

Trata-se de relatos que definem o lugar da humanidade em um espego esse também
ocupado pelos animais, pelas plantas, pelos minerais, pelos objetos celestes (como o
Sol, a Lua, os eclipses), pelos artefatos (instrumentos musicais, casa cerimonial,

vestidura), bem como pelas importantes relagbes de oposicdo e aliangas
estabelecidas pelos mesmos.

A mitologia permite a consolidacdo cultural e a conservacdo da memoria da
coletividade, seja lembrando antepassados miticos seja trazendo experiéncias e ensinamentos.
Assim, a mitologia pode se esforcar para explicar a experiéncia de morte, a relacdo com a

natureza e o0 ecossistema, indicar local de sepultamento, explicar as relagcdes de agregacéo ou
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hostilidade com outros povos ou etnias (Claudino, 2012).

Cabe lembrar que havia (e ainda hd) uma dicotomia entre pensamento civilizado e
pensamento mitoldgico. Ante as escalas de valores fixadas pelos cientistas a sociedade era
analisada quantitativa e biologicamente, considerando-se o pensamento mitolégico algo
romantico, ingénuo ou folclore (Santa Rosa, 2020).

Para Rosa (2012), as narrativas de herois miticos, de conflitos entre pessoas e
animais eram tidas com desdém pelos cientistas, porque ndo viam significado e relevancia,
como um contrassenso. Em continuidade, a autora descreve que:

Na segunda metade do século XX, o pensamento mitolégico passou a ser tratado
pelas ciéncias humanas como pertencente a ordem intelectual, da razdo, desse modo
deixando para trés a perspectiva de representaces ingénuas, misticas, emocionais e
igualando-se, portanto, ao patamar de importancia do pensamento civilizado. Mas
dizer que o tanto o pensamento mitolégico quanto o pensamento civilizado séo

movidos pela razdo humana ndo significa que eles tenham a mesma qualidade
(Rosa, 2012, p. 91-105).

O pensamento mitologico pretende uma visdo global do universo, uma compreensao
total do mundo. Existe um dialogo e uma interdependéncia entre 0 mito e a historia, tendo em
vista que se complementam quando da interpretacdo de processos sociais. Diferentemente dos
relatos histéricos, as construcbes narrativas mitoldgicas abordam contextos e categorias
genéricas, trazem uma nocao de tempo flexivel e mencionam a ancestralidade e a origem
daquele povo (Claudino, 2012).

Os mitos misturam valores e fatos diversos, podem relatar perseguicdes, desprezo ou
boas relacbes. Por meio de uma alegoria abordam temas importantes e necessarios a sadia
convivéncia na aldeia, como proibicao de roubo, incesto, abandono e guerra. Claudino (2012)
complementa que além das narrativas orais, existem outras formas de expressdo da mitologia,
como, por exemplo, os formatos e figuras constantes dos bens artesanais, trangados das
cestarias e as formas de pintura e grafismo. Segundo o autor,

conhecer, entender e levar nossa historia aos mais jovens € a unica maneira de
ensinar, garantir a continuidade e a permanéncia de nosso povo. E por meio de nossa

mitologia, transmitida oralmente pelos antigos, que valorizam o0s conhecimentos
tradicionais (Claudino, 2012, p. 113).

Assim, esse vinculo cultural entre os corpos indigenas e o elemento sobrenatural
“quase todos os povos indigenas brasileiros contam preciosas histdrias sobre a origem do
fogo. Muitos relatam incéndios que teriam destruido a terra, assim como ha histérias de
inundagdes e dilivios que exterminaram a humanidade”. Para os indigenas, a mitologia retrata

a real histéria do mundo (Mindlin, 2002, p. 149).
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Destaca Silva (2002) que é nas situacGes de intenso contato com 0s contextos
nacionais que se percebe o contraste de identidades. A introducdo espontanea de elementos
estranhos as sociedades indigenas surge da simples interagdo, mas isso, por si s, ndo
desconstitui a mitologia e especificidade cultural das comunidades indigenas, pelo contrério.

Essa relacdo acaba por reforcar o perfil de resisténcia e permitir também a ampliacéo
da complexidade cultural existente na medida em que ndo ha um pensamento homogéneo ou
uma cultura “pura”. Portanto, ha uma desconstru¢ao da ideia preconceituosa de “aculturagdo”
quando se entende essa complexidade cultural e se afasta a nog¢ao de cultura como algo pronto
e acabado (Silva; Perrude, 2013).

Segundo Claudino (2012, p. 113),

é uma pedagogia de conhecimentos empiricos transmitidos de pais para filhos,
sempre ao redor do fogo. [....] Os mitos sdo a nossa filosofia, e é por seu intermédio
que os postulados referentes ao cosmos se exprimem e se explicam. Nestas
narrativas, 0s velhos nos mostram questdes basicas sobre a histéria e o
desenvolvimento dos tipos de coisas ou seres que existem no mundo, bem como

suas formas de ser e de se relacionar. Logo, o presente que vivemos [....] congrega
eventos de muitos periodos e continuamente nos guiard em nossas acgdes futuras.

De fato, mesmo com a vitoria da coletividade na Assembleia Nacional Constituinte
que precedeu a Constituicdo Federal Brasileira de 1988, muitas demandas ainda estdo
pendentes e retrocessos na relagao interinstitucional junto aos povos indigenas sdo constantes.
Neste ponto, afirma Santa Rosa (2020, p. 35-36) que

[....] surgiram outras liderangas novas — porém nao com aquele poder dos antigos.
Eles dominavam a escrita, 0 portugués, ja eram mais flexiveis nas decisfes. Isso em

parte era bom, mas em alguma medida enfraquecia 0 movimento indigena. Porque
ndo existia mais aquele poder dos caciques antigos tinham de dizer: “Nés queremos
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isso e ponto”; “isso ¢ mais importante para o nosso povo”. As novas liderangas, por
serem mais flexiveis, podem cair em uma armadilha que ¢é fatal na hora de negociar.
Muitas vezes as liderancas ndo estdo preparadas para uma negociacdo com o0
governo, com relacdo a ocupacdo regional, ao desenvolvimento no entorno das
Terras Indigenas, as infraestruturas que serdo implantadas dentro das comunidades.

Essa educacdo ndo premeditada e inata ao processo de civilizacdo contribui para a
formacdo de novas liderangas. Apesar das ressalvas mencionadas, a existéncia de novos
sujeitos ostentando tal condicdo mostra-se relevante para a preservacdo da coletividade
indigena e atendimento a suas demandas.

A partir de 1970, percebe-se um movimento de transicdo em que os indigenas buscam
a ressignificagdo de quem sdo e o que querem perante a populacdo ndo indigena. A
mobilizacdo da coletividade indigena e a busca por um espaco identitario proprio, dentro da

sociedade brasileira, desencadeou um movimento importante no sentido de combater a
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invisibilizacdo e a descaracterizacdo deste grupo étnico (Ciaramello, 2014).

Nesse contexto, ganha destaque o movimento social indigena que por longo tempo
buscou a consagracdo do indigena como um sujeito de direito e o respeito a diferenca sob a
perspectiva intercultural. A luta ndo foi, tampouco é facil, pois o passado traz consigo a
histéria do exterminio da cultura indigena, como lembra Munduruku (2012, p. 31),

descrevendo que:

0 paradigma integracionista caracterizava-se pela concepcdo de que 0S povos
indigenas , suas culturas, suas formas de organizacdo social, suas crencas, seus
modos de educar e de viver eram inferiores aos dos colonizadores europeus, estando
fadados ao desaparecimento. Isso sujeitava os indigenas libertos do cativeiro, na
qualidade de individuos considerados incapazes, a tutela orfanoldgica, prevista na lei
de 27 de outubro de 1831, como forma de protege-los, prover seu sustento, ensinar-
lhes um oficio e, assim, “interagir” aqueles que foram retirados do convivio de suas
culturas tradicionais a sociedade nacional.

E imperativo reconhecer a necessaria mobilizacdo da coletividade indigena,
considerando a visao inferiorizada que as instituicdes estatais e a sociedade tém destes povos,
além da sua necessaria ocupacao de espacos sob o prisma politico. E a Educacdo N&o-Formal

e Informal tem o importante papel de formacéo para a continuidade das lutas.

CONSIDERACOES FINAIS

Na perspectiva de qualquer modalidade de Educacdo, o reconhecimento e a
valorizagdo das diferencas e da diversidade deve dar o tom, pois a busca pelo
desenvolvimento humano baseado em tais principios encontra respaldo no respeito a
dignidade humana, ao enfrentar discriminacdes e preconceitos violadores dos direitos
humanos.

Partindo da nocdo conceitual apresentada, percebe-se a relevancia do estudo das
modalidades educacionais para além da acepc¢do formal. O respeito a pluralidade de saberes
passa pelo pleno reconhecimento da Educacdo Informal e ndo formal.

Nessa linha, imperativo o reconhecimento que a vida cotidiana, a forca da oralidade,
da ancestralidade, as relacfes sociais dentro das comunidades, dos movimentos sociais € a
intervencdo de organizagbes ndo governamentais tém seu carater educativo e, por vezes,
trazem conhecimentos que em um contexto formal s&o marginalizados.

Reconhecer a diversidade de saberes e das modalidades educacionais € respeitar a
diferenca prépria da humanidade. A Educacdo Formal, escolar, possui um lugar inegavel

como meio para formacdo e o desenvolvimento pessoal, ndo obstante, outros processos
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educativos também possuem a vocacgdo de engajar politicamente, de formar para a cidadania,
de reforcar a identidade coletiva, e € preciso debater sobre esses outros processos educativos.
Conclui-se, portanto, pela necessidade de resgate do alcance conceitual da Educacao
Né&o-Formal e Informal, dada sua importante contribui¢do no processo formativo das pessoas;
pela conscientizacdo da diversidade de formas que produz e transmite os saberes; e pelo
reconhecimento da luta e mobilizacdo indigena para a manutencdo da sua cultura,

considerando a multiplicidade de formas de ensinar e aprender.
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